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HILMI YAVUZUN COL SIIRLERI"'NDE VARLIK SORGULAMASI
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Ozet: Dogu ve Bat1 gelenegini genis kiiltiir birikimiyle eserlerine tasiyan Hilmi Yavuz, modern
diinyanin boslugunu ‘sahih siir” ile doldurmaya ¢alisir. Dogu ve Bati kaynaklarindan beslene-
rek olusturdugu Col Siirleri’ni gelenegin modernle birlesimi sonucunda ortaya koyar. ‘C6l'tin in-
sanligin varolusundan bu yana yiiklendigi mana Hilmi Yavuz'un siirinde yeniden canlanir.

Her okuyucu ¢6lii yeni gagrisimlarla kendine 6zgti olarak anlamlandiracaktir. Bu yazida da Hil-
mi Yavuz'un Col Siirleri cercevesinde ¢oliin varolustaki ve varlik olarak insanin ¢oldeki konumu tize-
rinde durulmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hilmi Yavuz, siir, ¢6l, varlik, varolus.
THE QUESTIONING OF EXISTENCE IN HILMI YAVUZ'S “POEMS OF DESERT”

Abstract: By virtue of his extensive cultural background Hilmi Yavuz attempts to fill the emp-
tiness created by modern world with his “authentic poetry” reflecting the Oriental and Western
tradition. He presents “Poems of Desert” nourished by Oriental and Western resources as a ref-
lection of the embracement between tradition and modernity. The meaning born by the ‘Desert’
since the existence of mankind is resurrected in Hilmi Yavuz's poetry.

Every single reader shall reconstruct in his mind the desert with unique personal associations.
Likewise in present paper within the framework of Hilmi Yavuz’s “Poems of Desert” the focus
shall be on the position of desert in existence and the position of man as an entity in the desert.

Keywords: Hilmi Yavuz, poem, desert, entity, existence.

GIRiS

Dogu ve Bati siir gelenegini besleyen kaynaklardan yararlanarak ‘sahih siir’
yazma gayesiyle yola ¢ikan Hilmi Yavuz, Col Siirleri'nde varligin olus serti-
veninin adini koyar. “Cagdas Tiirk siirinde bana gore en anlamli ve en degerli yo-
nelim; sahih siir yonelimidir. Sahih siir, hem dogunun hem batinin poetik miiktese-
batini temelliik etmektir.”1 diistincesiyle siirlerini ‘gelenegin i¢inden’ yazar. Col
Siirleri’nde insanlik Dogu-Bat1 gelenegi ayrimi yapilmadan dinsel baglamda
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‘¢ol’de birlestirilir. Yavuz’daki entelektiiellik anlayis1 da onun, siirlerinde kap-
sayic1 bir tavir belirlemesini zorunlu kilmistir. “Entelektiiel biitiinliiklii bir kav-
rayisin temsilcisi olmalidir. Zira bizim entelektiiel tarihimiz, hem ‘dogu’yu, hem de
‘bat1y1 birlikte 6grenme ve bilme mecburiyetini ortaya koymaktadir.”?2 Yavuz da Col
Siirleri’'nde varligin varolusunda mekan olarak ‘¢ol’tin 6nemini ve semavi din-
lerdeki islevini imleyerek gelenegi giintimiize tasir.

Cdal Siirleri’nin ‘miijde’ oldugunu belirten Yavuz, Kutsal Kitaplar’a gonder-
melerde bulunarak bu kitaplari bir kez daha miijdeler. “Coktan (Kesret ten, Ug'ten,
Teslis’ten) Tek’e (Vahdet'e, Bir’e, Tevhid'e) dogru bir seyir, bir yolculuk.”3 olarak ta-
nimladi@ ¢6l siirlerindeki yolculuguna Yavuz, ‘exodus’ (gog, ¢ikis) ile baslar.
Cole girmeye hazirlik “Cikis” iledir. Bu siirde ¢l imgesinin diinya oldugu dii-
stiniiliirse giirin amaci diinyaya atilmishik, génderilmeyi secmeden gonderil-
mis olmanin ¢iglig1, caresizligin 6grenilmesidir. Varliga yol alis, varlikta oya-
lanistir. Boylece Yavuz ‘varligin yiiregine sizar’. Kitab'in ilk boltimii “Teslis’e
“Cikis” siiri ile baglanmasi tesadiif degildir. Hz. Adem’in cennetten ‘cikis’, Mek-
ke’den Medine’ye hicret, Hz. Musa'nin Ibranileri Misir’dan gikarip Sina C6-
lii'ne yerlestirmesi -Eski Ahit’in ikinci kitabinda Hz. Musa'nin Israil’in on iki
kabilesini Sind’ya yerlestirdigi anlatilir- Hz. Muhammed’in alemlere rahmet
olarak “Céle Inen Nur” olmas, biitiin insanligin ruhlar dleminden veya anne
karnindan kainata ‘cikis’1 “Cikis” siiri ile imlenir. “Cikis” eylem bildiren bir s6z-
ciiktiir. Varhigin varligini ispatlamasi eylem ile gerceklesir. “Varolusa iliskin her
sey olanakliliga aittir”* diistincesinden hareketle “exodus’ ile varlik, varlik sah-
nesine ¢ikmaya imkan bulur. “Insanin yazgist her seyden once eylem'dir.”5 “Ey-
lem, onceden derinine, uzun uzadiya diisiinerek ortaya ¢ikardigimiz bir tasarima uya-
rak cevremizdeki soyut nesnelere ya da baska insanlara yonelttigimiz etkinliktir.”6 Hil-
mi Yavuz da, diisiince ve eylemini “Cikis” siiri ile biitiinlegtirir. Siirin ilk mus-
ra1 “Simdi bak yapilacak isler var”7 diislincesi sairin eylemine gerceklik kazan-
dirir. Bu diigiince eylem ile de canlilik kazanir. “Var olus bir hal degildir, bir ha-
rekettir, imkdndan gercege gecis hareketidir.”8 Eflatun’un 6zciiltigiinde bu gegis ba-
sarisizliga gotiiren yol olarak tamimlanir. Riiyadan uyanma durumu ile agikla-
nan basarisizlik Col Siirleri’ndeki yola koyulma gayreti ile gelisse de riiya son-
rast yasanan sessizlik, hiiziin Col Siirleri'nin geneline hakimdir. Var olugtaki htir-
riyete sahip olma durumu hareket ile ortaya gikar. Hareket ile varlik kendisi-
ni ortaya koyar ve bu zorunlu ortaya konulus ile “Tevhid’e varilir. Col Siirle-
ri'min ilk siiri “Cikis” ile baslayan ve son boliim “Tevhid”e giden yolculuk, Fran-
siz filozof Maurice Blondel’in “Hareket, insanla Allah’in bir terkibidir.”® diistiin-
cesinde tek ctimle ile ifadesini bulur. ‘Oyalanma’dan, ‘ise koyulma’dan, “¢6l-
de olma’dan yalmizligin mahsus oldugu Allah’a yolculuk Col Siirlerinde an-
lamini bulur. Allah’a yonelme hareket ile olur. M. Blondel’den etkilenerek var-
1181 harekete baglayan Nurettin Topgu; “Hareket, bir isyandir. Bu, bizdeki Allah'in
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bize karst isyamdir. Hi¢ isyan etmemis olan, hi¢cbir zaman hareket etmemis demektir.
Her hiir hareket, bir isyandir.”10 diistincesi ile insanin higbir zaman tek bagina bir
hareket sahibi olamayacagini, bireyden baglayan hareketin Ilah ile birlegece-
gini savunur. Sonsuzluga ulagmak isteyen hareket, iradesi déhilinde tercihini
yapar ve boylece varlik, esir ve hiir olma durumlarin: i¢inde barindirir. “Her
birey, ozgiirliigiin oldugu kadar zorunlulugun da iiriintidiir, kendi benliginde 6zgiir-
liigiin oldugu kadar zorunlulugun da izlerini tagir.”11 Bu i¢ catisma bireyi mutsuz-
luga gottirtir. Mutsuzluk ve 1stirabin asil Varlik’a ulasmada 6nemli bir asama
oldugunu, sairin “ihmal edilen hiiziinlerle” bagladig1 yolculugunu Tevhid ile
bitirmesinde goriiriiz.

Siirin son misra1 “var sen de oyalan biraz” dakil? “oyalanma” eylemi oyun oy-
nama eylemi ile denklestirilirse; Freudun “yazma eylemini oyun oynama ey-
lemi ile esitlemesi”ne varabiliriz. Freud “Cocuk oyun oynarken ne yaparsa, yara-
tict yazar da aymi seyi yazarken yapar.”13 goriistinii 6ne siirerek metin olusturan
yazarin yazma eylemiyle desarj oldugunu s6yleyebiliriz. Eglence/oyun, ha-
yatin eksikliginin tamamlanmasinda bilingaltinin giidiimtiyle gerceklestirilen
bir eylemdir ve zamanin gegiciliginin bireyi sinirlandirdigr andaki kayginin ber-
taraf edilmesidir. Boylece Hilmi Yavuz, siiriyle zamana hdkim olmaya calisa-
rak varhigini muhafaza eder.

“Col ve Yitik Ogul” siiri ile sair, kendi benine déner. Diinyay1 anlamlandir-
maya ¢alisan varligin benligi ile karsilasmasi boylece gerceklesir. Kendi tenin-
den ‘yol aga aca” ‘¢ogul yalnizliklari'na yol almast ve benliginin ¢oliinde varli-
gna anlam vermeye calismasi da ¢oldeki varolus tarzidir. “Biling ve zihin kiiltii-
rel bir kazi alamdir.”14 Yitik ogul” da mesafe tanimadan bedenden bilingaltinin
derinliklerine “her kuyudan bir parga alarak’ varir ve eksikliklerin, yanhslikla-
rin, glindhlarin, pismanliklarin, imkansizliklarin bataginda kendini bulur. Hei-
degger’e gore “varolus” olarak adlandirilan bu durum, Varlik’a yonelmektir. So-
nunu goremeyen bireydeki bu kaygi durumu, sorgulamadaki varligin eksikli-
ginin de gostergesidir. Birey eksiktir, sonunu goéremez ve eksiklik vaatlerin ar-
zusuyla giderilmeye caligilir. Siirde yitirilen, kaybedilen degerlerin ve ‘arz-1
mev’'ud’ olarak nitelendirilen vaad edilmis varh@in ¢lde sorgulanmast. ira-
demiz disinda gergeklesen ‘vaat edilmis’ olma durumu bir tiir mahkamiyetin
belirtisidir. Mahkam benligin, 6zgiir bigimde varligini ¢6liin derinliginde bil-
me, anlama girisimidir. “Col ve Yitik Ogul” siirinin “gittim, yalmzliklardim, ¢o-
gul”15 misrar ile sair, yalmizliga mahktm benligin 6tekilerin bir baginaligini da
kendi yalnizligina ekleyip cogalmasi ile gergeklesen ¢oldeki yitimini dile ge-
tirir. “Col ve Yitik Ogul” siiri, agir yolculuktaki “yitik ogul’un sorumluluk bi-
lincinin zorunlu kabullenisidir / sorumluluk bilincine zorunlu katlaniginin dile
getirilisidir. “Diisiinebilen bireyin, kendini sorqusuz sorusuz i¢ine atilmis buldugu
o ortamdaki kokten yalnmizlik gercegini iistlenerek aydin gorevini yerine getirmektir”16
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‘yitik ogul’un mesuliyeti. “Aydin pek verimli olan yalnizliginin icinde kegfettigi seyi
baskalarina bildirmek durumundadir, kendi ¢olsii yasamindan, insanlara kendi yalniz-
liklarini haykirmalidir. Aydin olmanin 6zii ¢olde haykiran ses olmaktir.”17 Aydin ol-
manin sorumlu bilinciyle sair, sesiyle agir yolculugunun yiikiini hafifletir.

Col Siirleri’nin kilit felsefesinin varlikla biitiinlesmek oldugu dtistiniiliir-
se sair ‘cikis” ile baslar ve biittin siirlerinde ¢6l ile varlig: birlestirir. C6l, nef-
sin kendiyle kaldigi, kendine vardigi mekan olarak imlenir Yavuz’'da. Boyle-
ce “Bir biitiiniin boliinemez birligine, sonsuzca boliinebilir bir diizlem kazandirir.”18
Cunkii kum coktur, ¢6l tektir. Yaradan tektir, yaratilan ¢oktur. Kesret-
Vahdet/Vahdet-Kesret arasinda yol alma ¢oliin biinyesinde gergeklesir. “ “Enel
Hak’ diyenin degil, ‘Enel Masivd” diyenin Kitab'idir ‘Col Siirleri” 719 diyen “yitik
ogul’un farkindaliginin gostergesidir Col Siirleri. “Col ve Judas” siirinde sair,
[sa Mesih’e ihanet eden Yahuda'ya ve Incil’e géndermede bulunarak Yahuda'nin
pismanligini kendi agzindan dile getirir. C6liin bireyin kendi icine yaptig1 yol-
culugun mekan: oldugunu soyleyerek sairin ¢dlde Yahuda’'y1 kendi bilingaltt
ile hesaplasmaya biraktig1 sonucuna varabiliriz.

.....thanet

acittr agzimi, Efendimiz, bu yolu
carmiha bata ¢ika yiiriidiigiim yeter!
ayaklarim kan iginde, miirriisdfi ve keder
kokuyor igim... ¢ollerdeyim korkulu20

Teslis’te sair Hiristiyanlik camiasinda 6nemli olan dini imgeleri kullanir. B6-
liimiin ad1 “Teslis (U¢leme / Tanri-Meryem-Isa veya Tanri-Isa-Kutsal Ruh)’, ‘Ju-
das (Hiristiyan camiasinda hain)’, ‘carmih (Hz. Isa’min Golgotha’da carmiha
gerilmesi)’ imgeleri ile Hiristiyanliga gondermelerde bulunur. “Hiristiyanligin,
tamamen Isa'nin govdesi ve tini iizerine kurulmus bir sistem” oldugunu belirten Ya-
vuz, siirlerinde ¢armih imgesini kullanir ve garmih / ¢61/benlik ticlemesiyle ¢o-
liin Hristiyanlik’taki konumunu belirler. Biitiin insanlhigin giinahin1 ytiklenmek
isteyen sair carmiha gerilerek benliginin ¢6liindeki istiraplardan kurtulacagi-
1 ve yiice ruha erisecegini diistiniir. “Insanlik, Mesih carmihta can verdigi icin
kurtuldugu” ve “Isa’nin, soyunun kefaretini odedigine inamilan fedakdrca oliimii,
Adem’in sucundan insanligr kurtaran, insanlk i¢in 6denmis bir fidye”2! diistince-
sine “Col ve Judas” ve “Col ve Carmih” siirlerindeki ifadelerle varabiliriz.

“bu ¢ol nedenimdir benim ona ilisme!” 22 misrau ile sair, varlik nedenine inerek
“kendini zamanin baslangicina yerlestirme arzusunu ve gururunu”?23 tagir. Tin su-
resine, Hz. Musa’ya gondermelerde bulundugu “C6l ve Carmih” siirinde sair,
oliime giderken yasanmigliklarin ve olmusluklarin aslinda gegici oldugu, “yok
yere’ 1stirap gekildigi sonucuna varir. Ayrica ayn siirde, Asaf Halet Celebinin
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“Nurusiyah” siirine atifta bulunur. “Erguvan giysilerle” ibaresi siirin bu yo-
rumunda anahtar kelimelerden biridir. Erguvan sézctigii hem Dogu hem Bati
geleneginde 6nemli imgelerdendir. Erguvanin moru zor elde edilen bir renk-
tir ve Bizans’ta gliclin, zenginligin, otoritenin semboliidiir. Hiikiimdar digin-
da kimse bu renkte pelerin kullanamaz. Bu ibarenin kullanimindan sairin gii-
clin, otoritenin gegici, asil kurtulusun salih amel ile oldugu, sefaletin ‘sebep-
siz hiiziin’ ile geldigi diistincesini ¢ikarabiliriz. Tin suresinin diger ayetlerine
baktigimizda bu sonuca daha net varilacaktir: “Dogrusu, Biz insani en giizel bi-
cimde yarattik (Tin, 4), Sonra asagilarin asagisina ¢evirdik (Tin 5), Ancak iman edip
Salih amellerde bulunanlar bagka; onlar icin kesintisi olmayan bir ecir vardir. (Tin, 6).”%*
Yavuz biitiin insanlig ¢6lde birlestirirken ‘tayy-1 zaman’ ve ‘tayy-1mekan’ ile
yolculugunun siurlarinmi zorlar / varlik tistii yolculuga cikar.

“Tiir-i Sind’ dan incir ve zeytin | aktiydi Kitab'tma. ..”25 musralari ile Yavuz ken-
di deyimiyle tasavvufu disaridan kusatma endisesindedir. Siirde Tin suresinin
ilk iki ayetine atifta bulunmasi ile Kitab’in miijdesini tekrarlar.

erguvan giysilerle ...-oysa bedenim-
de tek bir ciiriik yok, yara ve bere

izi kalmamusg bile... demek, yok yere
carmihtim ve Isa annemdi benim...26

Hz. isa’nin garmiha gerilmesi ile ilgili Kur’an-1 Kerim’deki ayetler, Hz. Isa'nin
carmiha gerilmedigi, Allah’in onu kendi katina ref” ettigi (lafzen, onu yticelt-
ti yahut onu yukari gikartt1) yoniindedir. Nisa suresi, 158. ayetteki “Allah onu
kendisine yiikseltti”27 ve “Seni vefat ettirecegim, Bana yiikseltecegim”28 ayetlerinden
yola gikarak Hilmi Yavuz'un Hz. Isa’nin yiikiinii omuzlarina alarak bu siiri-
ni ‘yaptigini’ sdyleyebiliriz.

Col, Himi Yavuz'da nefsin kendiyle kaldig1, kendine vardig1 mekan olarak
imlenir. Yaradan’la bagsbasa kalmanin, ytiziin, goziin, yiiregin varliga cevril-
digi, masumiyetin hiikiim stirdiigii, mahk@miyetin benligi kusattig, sessizli-
gin, derinligin duragidir ¢6l. Yavuz “C6l ve Hiiztin”, “Col ve Hi¢”, “Col ve So-
rular” siirlerinde varlig1 sorgulamanin dorugundadir. Sair “disa atilmig” insa-
nin “dista kendini yitirerek” varolmasinin zorunlu miicadelesini verir.

mahzunduk, dili gegmis ote gece'ydik;
biz o’yduk, derinden, salsdl ve balgik..?

Varligin zamandan ayri diistiniilemedigi, 6telere gidis ile varolusunu anlam-
landirdigin1 anladigimiz yukaridaki misralar, bizi Heidegger’in “zaman varlik-
la birlikte vardir. Zaman varlikta vardir veya tersi de dogrudur”30 savina gotiirmek-
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tedir. Varolusun anlagilmasi zamanin hissettirdigi gecicilikledir. Varlik, hakika-
tine zaman ile ve digerlerinin birlikteligiyle ulasir. Hakikate ulasirken varlikla
tagman ‘mahzunluk’ hissi bireyin kendine digardan bakmasiyla gergeklesecek-
tir. “Ritter, varolusculugu su sekilde tanumlar: “Koklerinden kopmus, temelini yi-
tirmis, gecmige, tarihe giivenini kaybetmis, toplumda yabancilasmg, mutsuz, huzursuz
insan varligini dile getiren bir felsefedir.””3! Varlik Mutlak Varlik’tan ayrildig: igin hii-
ziinlii ve mahzundur. Col, hiizniin mekanidir ve “¢6l olduktu” ifadesi hiizniin
bedelinin varolmak ile 6dendigini imler. Siirde yaratilisin kaynagina da degini-
lir. “Andolsun ki, biz insan1 hdme-i mesniindan (balgik camurundan), salsdlden yarat-
tik.”32 dyet-i kerimesine atifta bulunan Yavuz, yaratilistaki itinanin benlik ile uyu-
muna deginmis ve olus evriminin baglangicindaki goriiniimiinti isaret etmis olur.
“Bekle de Kitab’a go¢stindii Kenaneli...” misrai ile Kitab’in ‘miijde’si verilir. Varlik,
yolun yarisini gegmistir, zirvelere ¢iktikca hiiznii ¢ogalacak; varolmanin umut-
suzlugu, bunaltisy, garesizligi ile aksamin karanliginda kalacaktir. Ciinkii gon-
derilmistir ve asil istktan mahrum kalmistir, ‘aksamin kazanimi” ile oyalanacak-
tir. Boylece sair ‘gayri varlik’tan ayrilir ve hiiziin ¢6liinde yolculuguna baglar. Var-
lik ile yoklugun kol kola gezdigi hiiztin ¢oliine ‘brrakilmis” insan, durumunu an-
lamlandiramamanin acziyetiyle ‘yavas yavas gomdiliir kendine.”

coldeyken, agaglar inerken,
Qolgeleri i¢lerinde kalirdi,33

Freud’a gore toplum tarafindan kabul edilmeyen, aklin denetimi digsinda olu-
san ve dogustan getirilen enerji bilingdisi(id)nda hapsedilir. Buzdaginin suyun
altinda kalan kismu olarak tanimlanan id, denizin dalgalanmast ile kendini gos-
terir. Golge karanlik ytizdiir ve koétiiliik orada saklanmaktadir. Varlik ¢olde ko-
tultgiinti bastirmaktadir.

akrebin zeval vaktidir, coldiir-
bas bagrina kiskact istersen oldiir;

varolug yavas yavag gomiiliir
kendine...34

Akrep bilingaltidir, sinsidir ve firsatin1 buldugunda zarar verecektir. [d’in
benlige zarar vermemesi i¢in etrafinin kusatilmasi gerekir. Akrebin etrafi ates-
le gevrilirse akrep kendini 6ldiiriir. Id’in denetim altina alinmasiyla da varo-
lus kendi benine dénecektir ve varliginin sahibi olarak onu sonsuzlagtirma ga-
yesiyle yoluna devam edecektir. “Dasein, her durumda kendisidir. Dasein, ben’im-
dir. Dasein’in 6zii onun varolusudur.”3> Boylece Dasein’in kendi varolusuna do-
niisti kendine dontsidiir.
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Kendini anlamlandirma gabasi iginde olan gair yalnizliga siginir. Iginin se-
sine ulagsmak i¢in ‘siirin 1ss1zligindan geger.” Sair, siir ile var olmaya ¢alisir ve
kayguyi siirle telafi etme yolundadir. Yok olma korkusu tagiyan varlik, bu kay-
gisin siir ile 6dtinlemeye ¢alisir. “Siir, ruhun egitilmesi ve i¢sel 0zgiirliigiin yolu,
cocukluga geri doniig, cennet ve cehennem nostaljisi, unutulma istegi, siirgiin arzu-
sudur. Siir yoklugu gizleyen bir ortiidiir.”36 Benligin kendine dénmesiyle diinya-
daki sikintili siireg baglar. Ciinkii kendine dénen insan yaganmugliklarin hesa-
bin1 kendine soracaktir. Biitiin insanligin sikintilarini, pismanliklarin kendi ben-
liginde tasir. “C6l ve Sorular” siirinde “kim bilir nerden gelirim” misraz ile sair
varligin kaynagini sorgular. Varlik ve higligi okumaya ¢alisan sair, kendini bil-
me ve anlamlandirma gayesindedir. “Varolus alanlari felsefesinin tiim amacinin,
insanin bir ‘benlik’ olarak ortaya ¢ikisinin imkian ve olasiliklarin aragtirmak” tir.37 Ben-
lige sahip olmak, varligin anlamina sahip olmak ve en tist seviyeye ulagmak-
tir. Boylece ‘kendini gerceklestiren’ birey 6ze/ cevhere ulasma cabasi icine gi-
rer. Sartre’m ” Varolug 6zden once gelir.”38 s6zii bu durumu tanimlar.

“q0vdem otuz kusun tiiyii”3° misra ile sair Mantiku't-Tayr’ daki otuz kusa gon-
dermede bulunur. Simurg’un dergédhina varmak i¢in yola ¢tkan kuglar yedi vadi
(Talep, Agk, Marifet, Istigna (ihtiyagsizlik), Tevhid, Hayret, Fakr ve Fena / Ef-
sanede: Ask Vadisi, Hirs Ovasi, Kiskanglik Golii, Ayrilik Vadisi, Saskinlik ve
Yok Olus Vadisi)den gegmek zorundadir. Vadilerin sonuna yaklastik¢a kusla-
rin sayist azalir. Kaf Dagi'na vardiklarinda sadece otuz kus kalir. Kuslar, Si-
murg un otuz kus demek ve yaptiklar: yolculugun aslinda kendi benlerine ya-
pilan bir yolculuk oldugunu anlar. Tasavvufi manada vadiler tasavvuf yolcu-
lugunun cesitli kademelerini karsilar ve Simurg’un da Yaradan’da yok olmus
kuslar oldugu anlagilir. Bu efsaneye génderme yapan Hilmi Yavuz'un siirinin
sonundaki “niye ben carmihta degilim, | ¢armih benim igimde?”40 misralari, ken-
diicine donen “Siirin Aynasindaki Simurg”un varligin zaman ve mekanini son-
suz seferde tanimlama girisimidir.

Modern diinyada degerlerin kaybi, maneviyatin ¢okiisii ile maddecilik 6n
plana cikar. Kapitalist diistincenin, insani, bir esya gibi gormesi ile maneviyat
ve ruhguluk yikilmistir. Manevi degerlerin ve ruhun g6z ard: edildigi, ‘bir ki-
lide dontistiigii” hayatta insan kendine yabancilagir.

“herkesin bana bir esya gibi baktig1 giinlerde...”4! misrainin gectigi “Col ve Ki-
lit” siirinde sair, iradenin kilitlenmesine, esyanin varligin 6ziinii asmasina tep-
ki gosterir. Her seyin maddelestigi, hayatin, diizensizligin, ytkimin, goriinen
esyaya iptilada sakli oldugu kilit imgesi ile kargilanir. Kilit; ytizeyin hakimi-
yeti, derinligin esyada mahktmiyetidir. Kendine esya gibi bakildigimn diisii-
nen gair, sevdiginde huzuru arar. Bakiglarin bile egya gibi olmasi, esyadaki ha-
kikatin mandsin yitirmesi ve varligin maddeye indirgenmesidir. Somutun yii-
zeyinde kendini yalniz hisseden birey, yine kendine déniip bir liman araya-
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caktir. Yavuz'un aradigi liman ‘Ciineyd’in ciibbesi’dir. Ulema elbisesi ile do-
lasan Ciineyd Bagdadi'nin “Ciibbemde Allah’tan bagkas: yoktur.” soziine da-
yanarak sair, esyanin icinde kaybolmanin verdigi sikint1 ile Ciineyd’in ciibbe-
sine siginir ve kurtulusu yine Mutlak Varlik’ta arar. Tasavvufi manada esya-
nin 6zelligini bilmek, varliga ulasmak ve kendini bilmektir. Clinkii esya Mut-
lak Varlik'in tecellisidir. Bu siirde artik madde /esyanin da 6zelligini yitirdigi,
“nehirlerin bir testiye sikistig1” yani hayatin kaynag1 hareketin yok oldugu, do-
lay1styla diisiincenin de sikigip kaldig1 nizamsizlia elestiri vardir. “mutlu olma
becerisini gosteremedim hi¢”42 diyen Yavuz, esyada mutlulugu bulamaz ve bun-
altinin tesiriyle kendini hapsetme ¢abasi icine girer.

kilitle beni, siirin igindeki ¢cole kilitle43

Siiri kendi varligini sahneleme mekén olarak goren sair ‘siirin igindeki ¢ole
kilitlenerek’ ytlizeyden siyrilir ve varligin derinliginde hapsolur. Ayrica sair sii-
rinde Asaf Halet Celebi'nin “Ciineyd” adl siirine ve Baudelaire’in siirine gon-
dermede bulunarak metinlerarasilik baglaminda ge¢miste yazilmis edebi eser-
lerle iligki kurar.

“Cikig” siiri ile yalnizlik mekanina atilan varlik, kendi olma bilinci ile var-
liginin yalnizligini sorgulamaya devam edecektir.

¢ol saydamdir, giiz de. ..

her sey o kadar iist iiste

ki yalmizlik kime bindi bilmiyoruz!
kimine kat kat kumag ve binis. ..
¢ol bir imd idi giiz bir serzenis

ve Oniimiizde*

“Zamann gelip geciciligi karsisinda kimsesizliginin/kimliksizliginin hissiyle etra-
fina bakarken bir serzenis iginde kendini bulan bireyin i¢sel yolculugunda ¢ol, “igten-
lik mekdni’ olarak deger kazanir.”4> Bu mekan, ferdiligin mahremiyetinin goster-
gesidir. Yalnizlik mahremiyettir ve sinirlari maddenin gériintimtine kadardar.
Derinligin, sirrin, gizemin bittigi yerde yalnizlik sona erer. Ten, 6ziinde yalniz
varlig: goriintir kilar. Kilifin yapayligi, zamanin esya tizerindeki hakimiyeti-
ne direnemez. Yaglilik, zamana direnemeyen tenin gostergesidir. Aynalar da
bu zamamn hékimiyetinin sahididir. Jung’a gore “bireylesme siireci” olarak ta-
nimlanan bu durum fiziksel ve zihinsel gelisimin paralel olustugu bir stirec-
tir. Birey fiziksel gelisiminin seyriyle zihni sorgulama igerisindedir. Yagliliktan
huzursuzluk duyan sair, ¢61/ayna/zaman diizleminde hayat/liim sertiveni-
nin gorinimdiinii gizer.
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“ne kadar da sesinizi andirirdr yeminleriniz!”46 misrai ile “elest bezmi'nde Ya-
radan ile s6zlesme yapan kulun, varlik alaninda séziine ne kadar sadik oldu-
gunu da vurgular. ‘Elest bezmi'nde edilen yeminde kul, sesi ile varligini ispat-
lamuistir. Sesi ile varolusunun farkinda oldugunu iradesiyle ortaya koymustur.
“Ses, insanoglunun yasama kars: durusunun gostergesidir.”47 ‘Kars1 durug’, isyan-
dir ve hiir olugun ifadesidir. Iradenin ortaya konulmast “benli¢in dleme kendi-
ni ihbar etmesidir.”’48 Bireyin kendi olma yolunda oldugunun, ¢lde sesiyle ha-
kim sifatina eriseceginin belirtisidir. Yemin ile birey sesinin hakimi olur ve var-
lik alaninda soziine sadik kalan bireyin sesi, yemindeki sesini ¢cagristirir. Yol-
culugunda ytikiinii kaldiran ses ile yiikiin altinda ezilen ses. Vefa gosteren se-
sin giicii ile goster(e)meyen sesin hafifligi. Tanpinar’in “insanin biraz da ses
oldugu” ifadesi ile varligimizin seste olduguna ve ‘yeminlerimizin’ niteliginin
sesimizin hissettirdikleri ile esdeger oldugu sonucuna varabiliriz.

“bir akarsuydun, ¢ollerde kaybolup gittin, / bir kiink’tin i¢inden akardi kiin!...”49
muisralari ile sair tekrar yaratilisin kaynagina déner. “Ol” emriyle meydana ge-
lis agir yolculukla devam eder. Varligin iginden “Ol” emri geger ve hayatin ku-
satictligina hapsolur. Suyun her seyin ilk 6rnegi oldugu diisiincesinden hare-
ketle siirde yaratilis 6ncesine atifta bulunuldugunu séyleyebiliriz. Suyun sek-
le hakim olmasi ve akmasi zamamnin tavriyla benzerlik gosterir. Yaratilista ve
yasayista zamanin tistlendigi tavr sair “Col ve Kiin” siirinde ¢61/kiink /su im-
geleriyle karsilamisgtr.

ben ¢ikmazda, ten kilitli, yaz girift;
varolus bagtanbasa ¢ol. ..

sen Hilmi yavuz, ey dest-i fend
sen 01150

misralari ile sair, bir bagmaligin duragi ¢olde varlik ve yokluk ile kusanur. Var-
lik ve yokluk arasinda sikisir ve kurtulusu 6liime siginmakta bulur. “Oliim be-
lirisin tersine dondiiriilmesidir. Belirisin tam tersine orada varlik sanki kendine doner.”51

“ve bir aynali dolaba. .. gomiiliip var olarak |/ sen 61!”52 musralar1 bu kendine
dontisiin gostergesidir. Yavuz, ‘aynali dolaba gomdilerek’” kendi varliginda be-
lirir. Oliim, kendine doniis ve kendinde belirig olarak aynanin yansiticih@iy-
la sunulur. “Colde Oliim” siiri ile varlik yeni bagtan kendini yoklar ve sorgu-
lar. Sorgulamasinda ‘6miir’{in varlik ve yokluk arasinda bir soluk, ¢éldeki su-
suzlugun ise diinya hayatindaki mutluluktan mahrum sairin vahaya 6zlemi
oldugunu soyleyebiliriz. Dest-i fenada varlik vahayla hayat bulur ve ¢ol va-
haya kadardur.

“o0 susuz giinleri mumyalayip, mum yalayip | sen 61”53 misralari ile degt-i fe-
nada kendini arayan sair, ¢dlde gegen susuz giinleri mumyalayarak 6limii

131



NILOFER AKA

kavramaya galisir. “Olme imkdniyla varolugsal bir iliski”5* oldugu goriisiinden
yola gikarak “Célde Oliim” siiriyle sair varligini 6lme imkaniyla sorgular.
Oliim, dest-i fenada olmanin ispatidir ve orada olmanin sona ermesidir. Yani
varolus bir eylemdir ve 6liim de varolusun ispatidir. Oliimii istemek cesaret-
tir ve sair liimii arzu etmekle varligi hentiz kendisinde belirmeyen bir duru-
mu isteyerek dest-i fenaya bagkaldurir. “Bu oliim-i¢in-olmada 6liim olmaya zorun-
lu olunan olarak belirir, varlig1 heniiz olmayanda bulunur; olmak sorgulamada olmak-
tir; sorqulamada olmak olmaya zorunlu olmaktir; olmaya zorunlu olmak ora(da) ol-
maktir; orada olmak diinyada oliimiine olmak, miimkiine atilmak ve atilirken de bii-
tiinliigii igerisinde orada olma olmaktir.”55 Boylece sair varligini sorgulama yol-
culugunda 6limii isteyerek yalnizliga siginir ve benine bu sekilde ulasir.

“yiiziimle kimin yiizii gibiyim?”56 misralari ile baslayan “Ytiztimdeki C6l” sii-
rinde gair kendini Hz. Adem ile biitiinlestirerek biitiin insanlig1 kendi ytizi-
ne hapseder ve kendi ytiziinde biitiin insanligin mirasini tagir. Var olan her se-
yin Gtesine gegerek sorgulamasina hayret hissi ile devam eder. Hayret onu ken-
di varliginin sirrina ermeye yaklagstirir.

teninde biitiin meleklerin agirligi;
var olan ve var olmayan biitiin giineglerin
sararmigligt sana kalmisken. .57

Bakara 34. ve Kehf 50. dyet-i kerimelerde gecen “Adem’e secde edin” em-
rine atifta bulundugu siirin bu misralari ile varligin baslangicina doniiliir. Bii-
tiin meleklerin itaatine layik goriilen Hz. Adem, giinahsizligin davetiyesiy-
le meleklerin de sorumlulugunu eklemistir yiikiine. Secde emri ile varlik, tis-
tinliik kazanmistir ve zorunlu yolculugun yiikiinii omuzlamigtir. Hz.
[sa’nin biitiin insanlhigin yiikiinii omuzlamasina Tesniye béliimiinde de de-
ginilir ve Hilmi Yavuz “Cél Siirleri” de Hz. Adem ve Hz. Isa’min varolusta
ytliklendigi misyonu yiiklenir. Kierkegaard'in ‘Kayg1” kavraminda belirttigi
‘flk Giinah’ ve “Mevrus Giinah’ kavramlari Hz. Adem ve Hz. Isa’nin varo-
lusta yiiklendikleri bu misyonu tanimlar. “ilk Giinah ile giinahkdrlik Adem’e in-
mistir ve boylece giinah yeryiiziine iner.”58 “‘Mevrus Giinal’, tevariis etmis mi-
ras kalmis giinahtir. Hz. Adem’le birlikte olusmus giinahkarligin biitiin in-
sanliga yayilmidir. Hz. Isa’nin yeryiiziine génderilecek olmasindan onun
‘Mevrus Giinah'1 tastyacag: diisiincesine varabiliriz. Biitiin insanli$in giina-
hin, yiikiinii omuzlayarak kendini feda etmis olan Hz. Isa ‘Mevrus Giinah'in
temsilcisi konumundadir Hiristiyanlik inancinda.

Tesniye boltimtintin son siiri “C6l Lalesi”nde varlik degt-i fenaya bakarak
yalnizlig1 varligin kaynagina baglar. Yolculugun adini yalnizliktan aldigini ve
¢6liin vahyin indirilis mekani oldugunu imler.
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kumlarin, kumlarin her birine

o0 sonsuz yaziy: nasil yazdin?

nasil sigdirdin o Kitab”1

hem kalbe, hem zeytine, hem ekmege?>°

musralari ile ¢6liin varolusta kagimilmaz mekan olduguna ve her Kutsal Kitab'm
¢ble indirilmis olmasina vurgu yapar. Varligin, varlik ile anlam kazandig, var-
ligin ¢6lde kendine dondiigii ve cevrildigi “Col Lalesi” siirinin son misralarin-
da su sekilde dile getirilir:

sen gideli korlesmeler cogald:
bir dagdagayla kavustuydu
¢ol gole. ..

egildin, baktin ki:
sen /60

Asil Varlik’tan ayriligin her ruhta kérlesmeye neden oldugunu ve her ru-
hun boylece karanlikta kaldigini anladigimiz bu musralar ile sair bizi kargasa
ve hayret hissine yoneltir. Ctinkii bu madde diinyasinda gozler ve kulaklar per-
delidir. Kaldirllamayacak boyutta bir durumla karsilagsan varlik hayret hissi-
ne kapilacaktir. “Hayret’, Tevhid’e ulasmada 6nemli makamlardan, duraklar-
dan biri olarak tasavvufta yerini bulmustur. ‘Hayret’, uyanigin ilk asamalarin-
dan biridir. Gabriel Marcel’in “Varolus hayretten ayrilamaz.”6! soztinden hare-
ketle sair de diistinen bir varlik olarak kendi varliginin sirrina hayretle varir.
“Varliksal olarak hayret durumu, aslinda hicbir seyin oldugu gibi olmadiginin, ola-
gelenin aslinda bir de goriinmeyen bir farkindaliginin oldugunun farkina varmas: ve
monotonluktan kurtulup, kaotik bir duruma gegmesi manasindadir.” 62 Sair boylece
dagdaga ile ¢olii ¢ole kavusturarak varliginin farkindaligini varlik ile ispatla-
mis oluyor. Ciinki varlik 6teki varlik ile anlam bulur. Gabriel Marcel’e gore
varliktan pay, ancak bir sen ile karsilasmada alinabilir. “Ben, ancak bir sen ile can-
l1 olarak bagl oldukga, vardir.” 63 Beser, varlik sirrin yansiyan kismina ulasma ca-
basi icerisinde kendini telas, zorluk ve giiriiltii icinde bulur. “Allah’a dogru yol-
culugun duraksadigr yerde varligimiz bir tufeyli gibi kendisine cevrilir.””4 Yavuz, var-
ligini varlik ile somutlarken kendine gevrilir. Cokluktan teklige ulasma yolun-
da boylece hareketine hayat verir. Kendini varlikla biitiinlerken kendine va-
r1$ sairi “Tevhid’e yaklastirir. Yolculugun son merhalesine gegis de bir hareket
ile gerceklesir. Sair kendine, egilip bakarak ulasir. Kendine bakis onu Mutlak Var-
lik’a gotiirecektir. Blondel'in “Hareket, insanla Allah’in bir terkibidir.” diistince-
sini tekrar ederek gairin Allah’la kendini, hareketle ve kendine vararak birles-
tirdigini soyleyebiliriz. Bakara suresinin “Ne yana baksan O’nun yiizii oradadur.
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(Artik nereye donerseniz doniin orast Allah’a ¢ikar).”®5 ayeti de bu sairin durumu-
nu aciklar. Artik varlik Mutlak Varlik’la birlesme yoluna girmistir.

Col Siirlerinin tigiincii boliimii ‘Tevhid’e sair “Col Oykiisii” adli siiri ile bag-
lar. Igsel yolculugunun derin dehlizlerine yaptig1 yolculugun son asamasinda
sair artik geriye doner ve “diinyada olmak” durumunun 8ykiistinti sdyler:

‘col’ denilen o dykiiyii
yazmak igin konusurken
sustum i¢imdeki tiirkiiyii...o6

Oykiisiinii yazmak i¢in konusurken sairin icinde tiirkii belirmesi diinyada
olmanin 1stirabimin animsanmasidir. Diinyada olmak artik éykiidiir ve bu 6y-
kiiyle hiiziin belirir sairin i¢cinde. Her dogan giin dykiiyii etkileyici kilacaktir.
Sair “ge¢misin simdilesmesi” olarak tanimladig: siir ile Sykiistinii simdilesti-
recektir. Tevhid’de susulmas: gerektigini diisiinen sair, sessizlikle ve yalmzlik-
la bas basa kalarak yazgisini kotiiliiklerden arindirmak ister.

“Col ve Ay” siirinde sair, diinyada olmanin agirhigindan, ¢6l yolculugunun
etinliginden bahseder:

bir ince suydum, ezildimdi, basild
iistiime, kaldi ayak izleri suda;

bir menzilden otekine... nasild

gitmek? agirdi ¢ol, kuytulardi, pusuda...67

Tekrar yaratilisin kaynagina atifta bulunulan siirde, ¢6liin agirligi ve var-
ligin yolculugunda gegirdigi evrelere, degisimlere deginilir. Bu halden hale ge-
cisler, duraklardir ve bu duraklar varligin olusunda ve bigimlenmesinde énem-
lidir. Birbiri ile biitiin olan menziller, bireyin olgunlasmasinda etkilidir ve zo-
runlu yolculukta pusuda misali beklerler. Ingikak suresindeki; “Ki siz elbette hal-
den hile gegeceksiniz” %8 ayeti de bu durumu agiklar. Gokytiziinde ay en ince hal-
den dolunaya kadar gesitli hallerden geger ve sonunda tam dolunay halini alir.
Diinyada olan insan da hdlden hdle gecerek boliintir.

“yedi aski, cirilgiplak, soylendi, duydum:”% Kusursuzlugun ve miikemmelligin
mesajidir yedi sayis1. “Arapgada 7 harfi V seklindedir. Yani agagt inen, dibe vuran ve
tekrar yiikselen bir egridir. Ezoterik bilgilerde de insanligin Cennetten kovulusu, dibe vur-
mast ve tekrar Cennete kavusma, O'ndan ayrilis ve O'na dondiiriilmedir.”70 Kur’an-1
Kerim’e gore Allah cenneti ve diinyay1 yedi katl olarak yaratmustir ve boylece
sair varolusun sorgulanmasinda énemli mekanlarin yaratilisina atifta bulunur.
Kur’an-1 Kerim’deki yedinci ayetin A'raf suresi olmasi, sairin arada kalmasina ve
siirini tistiin bir kurgu ile yaptigina bizi gotiiriiyor. Surenin yedinci dyetinin teka-
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miile, tam olmanin tam bilgi ile olacagina isaret etmesi ve ayin evrelerinin de te-
kamdilii karsilamasi yine sairin siirindeki iistiin kurguyu ortaya koyar. “ Ay genis
siiremlerin arketipidir; insanligin ‘dogum’u, biiyiimesi, gerilemesi (“yipranmast’) ve yok
olusu ay devrelerine benzetilmektedir.”71 Sakk-1 kamer mucizesine gondermede bu-
lunulan siirinde, ay mitoslarmin 6liim, dirilis, yeniden dogus inanglarinda tasi-
dig1 6nemden yola ¢ikarak sairin ‘ebedi doniise’ 5lme arzusuyla hiizniinii sembol-
lestirdigini soyleyebiliriz. Bireyin kendine vardig1 zaman dilimi gecede 6liimti is-
temesi, varhig1 var kilan ilk kuvvete ruhun doéntistidiir.

bu ne tutkun gecedir, hiiziinle beni, beni 61!..72

Heidegger’de kendi dliimiine sahip olma durumu, var olanin en son olanagi
olarak, kendi ge¢misine yonelmesi seklinde tanimlanmaktadir. Sair “Colde Za-
man” siirinde ¢6ldeki zaman ile kendi bulundugu durumu ge¢misine doéne-
rek 6lgmektedir. Zamanin varolustaki konumu, var olmanin ¢6ldeki ‘nasil’li-
g1 ile sorgulanir. Sorgulamasinda kendini ge¢misinde tutarak zamana sahip
olur.”? Varolus sancisini tasiyan bireyin sorgulama mekani ¢oldeki yokluk-var-
lik geligkisi zamana geri dontisle gerceklesir.

kalbimin iizerine kumunu basa basa,
¢ol biraz once durduydu yanimizda;
oyle ki, en unutkan olanimizda

bile bir anwy1 birakiyor gibiydi...7*

Coldeki yazgi ve zorunlulugunu ‘¢6lde olmak” durumuyla tastyict konum-
da olan bedevi, kelimelerin 6rgiistinii suuruyla ¢ozerek diinyasina varolus ka-
zandirir. Kendisini siiriyle yeniden kurmak isteyen sair, varligiyla ¢oliin ¢ik-
mazlarindadir. Sair, siirinde Hz. Muhammed tarafindan hirka hediye edilen
Arap sair Ka'b bin Ziitheyr’e gondermede bulunmaktadir. “Giyinmek yalnizli-
ga iyi gelir.” diyen sair, siirinde hirka ile hirkay1 értiistiirerek, aslinda bir varlik-
la bagka bir varlig: ortiistiirmektedir.

iisiiyor, 0yle derin iisiiyor ki, hirkas:
hirkamla Ortiisiiyor, ort disiiyor!

ve bizi ki, bagkast

olmalara dogru giiden Zaman'ds...7>

Varlig: giydirerek yalnizligindan kurtaracagini diistinen sair, zamanin gii-
diimiiyle 6teki ile birlesmektedir. Kendi icin varligin bagkalar1 olmaya gtidiil-
mesi bizi Heidegger’deki “Var olma, birbiri ile olmak, baskalari ile olmak, birbiri
i¢in olmak ve baskalari i¢in olmak”76 diistincesine gotiiriir. Hi¢ kimsenin bizzat
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kendisi olmadig1 bu var olma durumunda sair, herkes olmanin/herkeste bi-
raz olmanin yiikiiyle zamana yenilmistir. Zamanin hakimiyeti altinda béliin-
me ve biitiinlesme ikilemi igerisinde ¢6lde s6ziinti sdylemek icin hazirlanir.

“Col ve Soz” siirinde, “soziin kimyasimin pesinde”77 oldugunu soyleyen sair
soziin kusaticihig ve isleyiciligi ile var olma durumunu s6ze indirgemektedir.
“Varolug, var olan her seyin daima Otesine ge¢mektir.”78 Sair de s6z’le islenen diin-
yayt anlamlandirir. S6ziin gontildeki siiktitu “oku” emri ile bozulur ve dingin-
lik aksamin kendini bulmasi ile sona erer. “Diinya iizerine her konusmada, Var
olmanin kendisi tizerine konugmas: bulunursa, ayni sekilde her ozenli goriinme, Var
olmanin varligimin iglemesi, 6zen gostermesidir.”7? So6ziin diinyay1 kapsamasi ¢ol
ve s0z siirinde soyledir:

sonunda giines oldii, Soz her seyle oriildii;
aksam kendini buldu, goriildii
nakiglar: diinyanin, Sen, bastanbasa. . .80

Yaratilista s6ziin oneminin belirtilmis oldugu siirle Saint Augustin’deki 6zcti
felsefenin ‘6ziin kelam olmas1” anlayisina varabiliriz. Soziin her seyle driilmesi
sOzii bizi, var olan her seyin kelama istirak halinde olmasi8! goriisiine gotiir-
mektedir. Sair, soziin vakurlugu ile siirinde ‘s6z’ti varolusun temeline yerlestir-
mektedir. Varligin begeri idrak belirmesi de Allah’in s6z'ti ile gergeklesir. Sair
de siirsel s6z ile “varlik’1 ifsa eder.82

Soz'le baglayan ¢olde olma durumu, yine s6z’le, aksamin kendini bulmasiyla
sona yaklagsmistir. Kiyametin aksam kopacak olmasinin imlenerek yolculugun
sonunun hissettirildigi “Col ve S6z” siirini, “Col Kirild1” siiri takip eder. Var
olan her seyin, zamanin eskiticiligi ve tiiketiciligine yenilmesiyle varhigin de-
gisimi su misralarda imlenir:

kumun kendi Zamanini akti$1 zamanlar,
kotiiriim saatler, bunak yaz, bunak...
daglarin porsiimesi,

kaybolmasi tenin

unutulmaz eflatunlar birakarak. . .83

Varligin ¢6ldeki her an olus ve degisme hali, tenin ¢iplakliginda son bulur.
Maddeden ménaya gegisin isaretlerinin verildigi siirde artik yalnizlik kusanil-
mugtir. Varliktaki sonrasizlik duygusu onu tasa ve umutsuzluga gotiiriir. “Hig-
bir zaman erigemeyecegi miimkiinlere yonelmekte”84 olan varlik, sonlu oldugunun
tasasini, her varligin ¢6lde ‘kendi i¢in var olma’ durumunun yalnizliga indir-
genmesi ile kusanur.
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Seyh Galib’in Hiisnii Ask’indaki;

Giydikleri dfitab-1 temmuz
Ictikleri sille-i cihan-siiz

beytine gondermede bulunan Yavuz, temmuz giinesini giyinip cihan atesini
icen muhabbet ehlinin yalmizhigin kapatmak icin giyindigini ¢ikarmasi ile yal-
nizhigin artik hitkkiim stirdtigiinii ortaya koymus olur. Sorgulama mekani ‘¢ol-
den gikis” ¢ilde olma durumunun varhiga ekledikleri ve ¢oliin yiikiiyle devam
eder. “Kendi-i¢in ontolojik yonden varlik eksikligi olarak betimlenir.”8> Tenini ¢6l-
deki kum ile birlegtiren sair, biitiin yalnizliklar1 kendi teninde birlestirir. Ku-
mun ¢okluguna biitiinliik kazandirma gayesi ile yalnizlikta birlesir ve varli-
gin eksikligini, otekilerin yalmizlig: ile birlestirerek tamamlama yolundadr.

Hilmi Yavuz “C6l Yakaris1” siirini, mutluluk arayisinda liime sigimnmasi ve
oliime yiiriiytisi ile edebiyatimizda 6nemli bir yere sahip olan Ziya Osman Sa-
ba’ya ithaf etmistir. Siirde ‘¢6lde olma’ ile yiiklenilen sikint1 dile getirilir:

aynalar goriinmez oldu; kotiiriim. ..

ben kendi (¢)oliimde yiiriiriim;

beklesek ne olur? mumya ve lahit

gibi durmak yan yana? Asklar da ciiriim
ve ceza... ve ceza! oyle dliiriim

nastl oliiyorsa sularda gelgit.. .86

Var olan her seyin varolussal gercekligini yitirdigi, kétiiriim oldugu kirik ¢ol-
de sair, 6lumti istemektedir. Lahit'ine konulmay1 bekleyen 6lii misali “anayurt’a
gecis arzusuyla zamanin ikileminden kurtulmak i¢im ¢6liinde 6liimiine yas-
lanmigtir. Kendi (¢)6liimde yiiriime durumu bizi, Heidegger’deki “Dasein her
zaman benimki diyendir.”87 diistincesine gotiiriir. Varligin varolusu her ‘benim-
ki’ dedigi anda gerceklesir. “Oliim, Dasein’in kendi imkdn: héline gelmistir, insan
gercekliginin varligi ‘liime dogru varlik, 6liime dogru olmak” olarak tanimlanir. Da-
sein oliimiine dogru kendi projesine karar verdigi ol¢iide, 6lmek-i¢in-0zgiirliigiinii ger-
ceklestirir ve kendini sonlulugun 6zgiir se¢imiyle biitiinliik olarak olusturur.”# Da-
sein, diinyada olmak/¢olde olmak durumunun son imkan: 6liim ile kaginil-
maz bireysel eylemini ortaya koyar. Dasein igin miimkiin olanlarin hiclenmesi
(6lim) diistincesi veya istegi, bireyde varolusun kars1 konulamaz stirtikleni-
si olmasi sebebiyle Dasein yalnizligin limitinin sorgulamasina saplanir. Gele-
cege glidiimlii kendi-igin varlikta 6liim diisiincesi s6z konusu degildir. Sonu
bilinmeyen bir olayin beklentisi kendi-igin varlikta karsiligini bulamaz. Ciin-
kii o durumu yaparken kendini, kendini yaparken durumu yapar ve gelece-
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ge glidiimlii olmasi gelecekten onay beklemesi demektir. Oliimde belirsizlik
s0z konusudur ve gelecek icin onay veremez.

ve bir sessizlik oluyor Tevhid
beni onunla sagalt ve onunla dirilt...8

“Kendi-igin her zaman bir sonray: talep eden varliktir ve kendi-iginin oldugu var-
higin iginde oliime hicbir yer yoktur.”0 Bu sebepten siirde- kendi-igin varlik Tev-
hid'le iyilesmek ve dirilmek istemektedir. Isteyerek varligii olusturma gabasi
igerisinde varolusuna iradesiyle olurluk kazandirmak ister. Ctinkii “Var olmak
istemek, sevmektir ve insani var kilan var olmak iradesidir.”91 Mutlak Varlik’tan ay-
rilarak varolusunu ¢6lde olmak durumuyla bildiren varlik ¢6lde berzah &lemin-
dedir. Oliimdi isteyen, liime yaslanan varligin ¢élde 6liim ile dirilis arasinda-
ki ara bolgede (berzah) olmasina kendi-igin varhigmn Tevhid'le dirilmeyi isteme-
sinde varabiliriz. “Zamanin yaptiklaridan kurtulup iyilesmek icin ‘geriye donmek’
ve ‘Diinya’nin baglangicina varmak’ gerekir.”92 "Kendi-igin varlik” da geriye d6ne-
rek ilk tecridi animsar ve baslangica dontip sagaltilma arzusundadir. Heidegger’de
bu tecrit “varligin sahici potansiyelinden uzaga ve ‘diinya’ya diismesi”®3 olarak otan-
tiklikte karsiigint bulur. Tevhid’e dontisle sagaltilma arzusu varlik ve za-
man’daki “nostaljik geri doniis itkisi”"ne®* ve kokene dontis meyline yaklagir.

“Tevhid” boliimiiniin son siiri “C6l, Yollar, Hirka” da ‘¢6lde olmak” duru-
munun baslangictan sona kadarki sertiveninin 6zetini verir sair. Col Siirleri ene’l
masiva diyenin kitabidir, diyen Hilmi Yavuz'un ayriliginin son noktasidir.

“tecrid’ denildikte: yollar, hirka...
giyindik bir ¢olii, korka korka;
degiyor ince yol, igne iplik...

tenimiz ote gege, biz bu tarafta
yasardik, yalmzliktik, Araf'ta

heniiz yazdi, mufassaldik ve kil'dik.%5

Varolus bir gesit 6ne ¢ikarma/ ¢ikarilma, ayirma/ayrilmadir. Varolus her ya-
ratikta ve alemde farkli sekillerde belirir. Insanin olugunu ispatlamasinda ira-
denin etkili olmasi sebebiyle gecmise déner ve var olma yolculugunu irade-
siyle ortaya koyar. Colii giyme, ¢dlde olma eyleminde varlik, yazgisinin kagi-
nilmazhigina deginmis olur. Eylem, varligin kaginilmaz yazgisidir. Hareket/ ey-
lem varlig1 kaygiya gotiirecektir. Ciinkii varlik, Asil Varlik’'tan ve cennetten ay-
rilmistir. Bilinmeyene gidis, belirsizlik ve korku getirecektir. Ayrica ‘tecrit’ du-
rumunun diinyadan ayrilig, her seyden el ayak ¢ekip Allah’a yonelme oldu-
gu da soylenebilir. Yaratilistan bu yana bir “tecrit’ durumuna maruz kalan var-

138



YENT TORK EDEBIYATI ARASTIRMALARI

lik, gegmise doniip ani olarak kalan cennette olmaya donmek istemektedir. Fa-
kat cennette olma durumu da onun yalnizligin1 dindiremez. Célde olmadan
onceki durumunun dile getirildigi dizelerden sonra ‘¢6lde olma’ 6miir mer-
kezli su misralarla ifade edilir:

cocukluk ¢ol, ergenlik ¢ol de... lirik
bir yaghlik simdiyse... daha
ne beklenir artik?...96

(Colde olmanin asamalar: varligin degisimi ile aktarilir. Varlik degisir, sekil-
den sekle girer. Daginik bir bicimde bulunan ddemin baglangi¢tan sonuna ka-
darki olusumu, degisimi ¢61/yol/hirka diizleminde sembollestirilir.

gectiler, kervandilar... Ydsin, Tahd;
bir uzun hirka idik, aktik ve dindik.97

Yola ¢tkmak igin ¢olii giyinen varlik, yolculugunun biitiin hamlelerini tut-
ku ile gergeklestirir. Ayrica bu dizelerde bir teslimiyet s6z konusudur. Hirka gi-
yilmistir, diinyada-olma durumu 6mriin akmasi seklinde gergeklesmistir ve so-
nugcta bir dinme, sessizlige biirtinme s6z konusudur. Karsi konulamaz olana kar-
st teslimiyet, gecmise bakip olani kabullenisle belirmistir. “Sonsuz teslimiyette ba-
rig ve dinginlik vardir, bunu isteyen, kendisini kiiciimseyerek- ya da daha kotiisii asi-
r1 qururla- hamleyi gerceklestirecek sekilde kendisini disipline eder, bunun acist kisiyi
varolusla uzlagtirir.”98 Varlik da kurtulus noktasi olarak sonsuz teslimiyeti bul-
mustur. Clinkii sonsuz teslimiyet ile ‘ebedi gegerliligi'ni goriiniir kilacaktir.

yolculuktuk, gitmek icin giyindik,
ben oliirsem yapayalmz kalacak olan Allah’a...

ben oliirsem yapayalmz kalacak olan Allah’a. ..

Heidegger’deki diistincenin siirekliligi, diistincenin yolda olmasi ¢l siir-
lerinin odaginda bulunan yol diistincesine bizi gotiirmektedir. “Onun diisiin-
cesi her zaman “yoldadir’, ama hedefine hichir zaman ulagmaz.” 100 Yavuz Col Siirle-
ri’'nde yolda olan ve hep yolda olacak varligin ayr1 kalisinin, hep ayrilikta olu-
sunun tiirkistini soyler. Heidegger’de “zorunlu ozgiirliik deneyimi” olarak ta-
nimlanan ‘diinyada olma’y1 Hilmi Yavuz ¢ol siirlerinde ortaya koyar.

Varlik, “tecrit’ ile baglayan ¢6lii giyinme hamlesini ve ¢olde olmak durumu-
nu kaygi ile anlamlandiracaktir. “Var olmanin ve eylem yetkinligine sahip olma-
min derin bir isaretidir de kayg... Yeryiiziindeki- varlik [Dasein] olan insani, ‘etkin’
kilan her seydir. Kayg, kendisine ve en 6nemlisi Varlik’a soru yoneltebilen Dasein’dir.

139



NILOFER AKA

Kaygi, bu nedenle, faaliyettir.”101 Kaygiyla giyilen ¢olde varlik, hep bir sonsuz
olma hamlesiyle ilerler. Oliimiiyle tekrar ‘tecrit’i yasayan varlik, 6liim iginde
sonsuz olmaktadir. Oliimiiyle ‘vahdet’e erismez, yine kesrette kalir. Ciinkii var-
lik hala konusmaktadir ve ¢6ldedir. “Vahdet” durumu Allah disinda her sey-
den uzaklagsma, Allah’la bir olma durumudur. Fakat sair burada Allah’la bir-
lesme disinda varligini ene’l masiva ile birlestirmistir. ‘“Vahdet’e erismede su-
sulmasi gerektigini diislinen sair, varlik olarak 6ltimiin kaginilmazlig: kargi-
sinda duydugu kaygisini gergeklesmemis 6liimiiniin iginde hissederek 6liimii
icinde var olma gayesindedir. Varolus kaygisinin ‘vahdet’ ile sona erdirecegi-
ni bilen varligin masivadan kurtulamamas ile kendine 6liimii yurt edinme-
sidir. “Tasavouf'ta yolculuk (tarikat) Soz'diir, Hakikat ise Susug! Hakikat le bir olun-
ca Soz biter.”102 Gair S6z’tine devam eder, gerceklesmemis bir eyleme yonelis-
le varligim kitabin sonunda da ortaya koyar. Olme imkaniyla varolusu belirir.
Bu belirme, ene’l masiva’da gerceklesecekti

SONUC

Varolus icinde kendini gergeklestirme ve “gikig” yerinin miikemmeliyetine
karsilik kendi igindeki ¢oliinii yesertme, varlik alani ¢ole adimla baslar. Varo-
lusa adim sonsuz olma arzusuna da adimdir. Cennet nostaljisinin varligi de-
vamliliga yoneltmesi, hep “yolda’ olmay1 gerektirir. Boylece Yavuz, ¢6l siirle-
rinde hep yoldadir ve sonrasiz olma yolundadir. An iginde kaybolma, varlik
alaninda varolusun konugsulmasiyla gergeklesir. Saatlere tutsak edilen bireyin
an i¢indeki gegmis ve gelecege yolculugudur, gelgitin i¢inde varolusun tadi-
na varigtir Col Siirleri. Kendini fark edis, ¢6liin bagrinda insanligin ¢irpinisiy-
la yankilanir. Coldeki yasayisin yenilgisine ragmen Yavuz, siirinde “agkin” bir
yolculuga cikar ve biitiin insanligin macerasini fisildar. Kum tanelerinin eyle-
miyle (akisiyla) ontolojik sorgulamanin zamani agan konumu ortaya konulur.
Giictinii otantik olma ve olmama arasinda sikistiran bireyin ¢ikmazlarimin séze
dontismesidir Col Siirleri.

II. Diinya Savasi'nin bireyi stirtikledigi bunalimin, ait olamama sikintisinin
zihinsel tasariya dontismesi ile giintimiiz insaninin da problemi haline gelmis
olan ‘varolus kaygist” ¢ol siirlerinde ortaya konulur. Varolus felsefecilerinin var-
lig1 sorgulamadaki gortisleri merkeze alinarak siirlerdeki matrisler varolus fel-
sefesiyle temellendirilmeye ¢alisildiginda ¢cagin probleminin kokstizliik oldu-
gu ve bu koksiizliigiin evrensellige doniistiigii ctkariminda bulunabiliriz. ‘Ev-
siz’, ‘yurtsuz’ olma ile kargilanan bu durum modern hayatin bireye sundugu
sikintidir. C6ziim ‘kokene dontis” ile saglanir. Col Siirleri'nde de Yavuz, son-
suz olmanin kendi igine yolculukla gerceklesecegini dile getirerek cagin
problemiyle de miicadelesini vermeye caligir ve insanlig1 varolusuyla ayaga
kaldirma gayesindedir.
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Colin biitiin semavi dinlerdeki konumu, biitiin kutsal dinlerin ¢dle inmisg
olmasi ve insanoglunun varlik sorgulamasimin ¢olde baslamasi sebebiyle
onemlidir. C6l, varlik sorgulamasinda kaginilmaz mekéandir. Bastanbasa bir ta-
rih olan ¢6l, varlik/yokluk ikileminin birlikte soluklandig1 mekéandir. Din/ ¢6l
iligkisi ¢0l siirlerinde merkeze alinmigtir. Metinlerarasilik metoduyla veya ge-
sitli gondermelerle siirlerde din/¢6l/ varlik iligkisi, ¢6liin biitiin medeniyetler-
de 6nemli oldugu, Col Siirleri’'nde insanligin ¢6lde olma durumuyla ortaya ko-
nulmustur. Coliin yiiklendigi varolus misyonu, Col Siirleri’'nde varligin ¢élde
olma macerasi ile sunulur. Col Siirleri’'nde varligin anlam kazanmasinin ve ken-
dine yaptig1 yolculugun 6zeti din merkezli islenmistir denilebilir. C6liin var ol-
madaki konumu, ¢élde olmak durumunun varlig: getirdigi nokta, sistemli bir
sekilde Col Siirleri’nde kurgulanmistir.
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