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AMAK-I HAYAL"DEKI “KARSITLIKLAR” UZERINE
BIR INCELEME
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Ozet: Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi'nin A’'mdk-1 Haydl adli eseri Tiirk edebiyatinda sira
dis1 bir konumda bulunmaktadir. Gerek kahramaninin i¢ diinyasini / psikolojik yapisini tiimiiy-
le verme ¢abasmin getirdigi teknik yapi, gerekse de diinya capinda ¢ok farkl topluluklara ait olan
kiiltiirleri, dini akimlars, felsefeleri yansitmasi, ve onlarin “fenomen” diizeyindeki 6nemli kisi-
likleriyle — 6zellikle 1910'lu yillarda- bunu ortaya koymasi anilan sira disilig1 pekistirmektedir.
Bu makalede, eserdeki karsitliklar incelenmektedir. Incelenen karsitliklarn kapsami; eserin ya-
p1sy, tematik 6zelligi, kisi bazinda karsitlik, kiiltiirler ve onlarin temsilcilerinin temsil ettigi kar-
sitlik, zamansal karsitlik vb. seklindedir. Genel olarak ti¢ boliimde ve bu ti¢ boltimtin igindeki
alt bagliklarda, bagliklarin ve anlatilan konunun tematik yapisina gore karsitliklar agiklanirken
farkli disiplinler kullanilmistir. Ayrica, karsitliklarin psikolojik diizlemdeki etkisine deginilmis,
bagkisinin 6zellikle riiyalari tizerinde durulmus ve anilan karsitliklar; Tasavvuf, Hiristiyan mis-
tisizmi, Hint ve Cin kiiltiirlerinin yan sira bazi felsefi ekollerin ilgili yonleriyle irdelenmis ve ani-
lan etkenlere ait 6zellikler, terimler yeri geldikge agiklanmustir.

Anahtar Kelimeler: Karsitlik, Zithik, Tasavvuf, Vahdet-i Viictt, Tecelli, Ritya, Ruh.

A'MAK I HAYAL IN “OPPOSITIONS”
AN INVESTIGATION

Abstract: Sehbenderzide Filibeli Ahmet Hilmi A'mék-i Hayal are in a position to exceptional work of Tur-
kish literature. Both the hero’s inner world | psychological structure of the continuous efforts to bring all
the technical structure, as well as the communities around the world with very different cultures, religi-
ous movements, philosophies to reflect, and their “phenomenon” in the level of personalities - especially
in the 1910s has revealed that the said- well as reinforce informality. This article examines contradictions
in the work. Examined the scope of contrasts, of the work structure, thematic feature of the contrast on the
basis of people, cultures and their representatives to represent the contrast, temporal contrast, and so on
shape. In general, these three sections and three sections in the sub-headings, titles, and is described in the
thematic structure of the subject, explaining contradictions in different disciplines are used. In addition,
the effect of contrasts psychological plane is mentioned, and referred to the pressure of contradictions, es-
pecially focused on dreams, Sufism, Christian mysticism, Indian and Chinese cultures as well as some as-
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pects of the philosophical scholls were examined and referred to the specifications of factors, the terms are
described in places.

Keywords: Contrast, Contrast, Sufism, Unity of the Body, Manifested, Dream, Spirit.

GIRIS
‘mék-1 Haydl'in yazar1 Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi 1865 Istanbul
dogumludur. 1908’ den itibaren basin hayatina girmis, Ikinci Megrtitiyet'in
onemli gazeteci ve yazarlarindan olmustur. Birkag tilkede bulunduktan son-
ra Darilfiintin’da felsefe dersleri vermistir. Hikmet adli tasavvufi bakis acisi-
nin etkili oldugu bir dergi ¢ikarmis ve bu dergiyi sonradan gazeteye doniis-
tiirmistiir. 1914 yilinda Istanbul’da vefat etmistir.

Filibeli Ahmet Hilmi'nin tin sahibi olmasini saglayan, yayimlandig yillar-
da biiytik yanki uyandiran, ilgiyle karsilanan eseri A'mdk-1 Hayal’ dir.

A’'mik-1 Hayal, ele aldig1 konu, konuyu isleyis tarzi ve teknigi itibariyle yal-
niz edebiyat gevrelerinde degil sanat ve ilim ¢evrelerinde de genis bir yank:
uyandirmis, ilgi ile okunmus eserlerin basinda gelir.

Eseri bilinen roman ve hikaye tiirlerinden birine sokmak oldukga zordur.
Ancak padigah, vezir, dervis, sehzade, prenses gibi eski dogu kiiltiirtine has kisi-
leri; Buda, Zerdiist, Hiirmiiz, Ehrimen, Brahma gibi dinf unsurlary; ejderha, cin, peri,
anka, simurg gibi fantastik varliklari, Kaf Dag1, Cablisa, Cablika, Emel, Maksut gibi
efsanevi mekanlari ve binlerce yillik mesafelerle ifade edilen zaman kavrami
ile doguya has anlatma tarzina bagh kalirken; hayatin iginden gelen asli kah-
ramanlari ve bu kahramanlara ait realist g6zlemleri ile roman formuna yak-
lagir. Ancak kullandig1 malzeme, geleneksel Dogu diisiincesinin hazir dil mal-
zemesine ve tasavvufi liigate aittir.

Eserin bir bagka 6zelligi ise ruh, kaza, kader gibi dini ve mistik kavramla-
ra tasavvufi izahlar getirmesidir. Yazarin zaman zaman anlatici konumundan
cikip elestirici ve yorumlayici bir kimlige biirtinmesi, hikdyeler arasindaki uyum-
suzluk ve kopukluklar, sona alinan ti¢ hikdyenin daha dnceki hikayelerden ba-
gimsiz bir durum sergilemesi gibi tutarsizliklar bir yana birakilirsa, Sehbender-
zide Ahmet Hilmi, o zamana kadar hi¢ denenmemis bir yolu denedigi ve Do-
guya has birtakim degerleri Bati formu iginde verdigi goriilecektir.!

A'mdk-1 Hayal'in yazildig1 yillarda Tiirk efkariumumiyesi Tiikgiiliik — Osman-
licilik, Dogu — Bat1 gibi siyasi ve sosyal ¢atismalar yaninda felsefi sahada iki go-
riisiin catismasina tanik olur. Bunlardan ilki Filibeli Ahmet Hilmi Efendi ile Is-
mail Fenni(Ertugrul)nin 6nciiltigiinii yaptig1 Vahdet-i Viiciit nazariyesini esas
alan, mistik karakterli Islami gortis; oteki Madde ve Kuvvet, Tourner’in Sosyalizm
ve Auguste Comte’un pozitivist felsefesiyle beslenen materyalist goriis. Sehben-
derzade Ahmet Hilmi, A'mak-1 Haydl adli bu fantastik romaninda din, Tanri-in-
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san iligkisini vahdet-i viicilt bakis acisindan ele alir ve Batimin felsefi doktrin-
leri kargisinda bunalan aydinin buhranlarini isler; tasavvufi gorisleri dogrul-
tusunda ¢6ziim yollar1 6nerir; kahramanlarina hayal gordiiriir ve mutlak ha-
kikate ulasmanin yollarini, insanin tasavvufi yollardan yticelisini, insani bo-
yuttan ilahi boyuta gegisini igler. insan-1 kdmil olmanin yollarini, nefis miica-
delesini ve goriinenin arkasindaki gercegi bulmaya galisir. Sonunda begerf sis-
temler ilahi olanin kargisinda yenik diiger.2

Eserin ilk baskis1 1910 yilinda, ikinci baskisi ise bazi ilavelerle A’mak-1 Ha-
ydl, Raci’nin Hatiralar: adiyla 1925 yilinda yayimlanir3.

Romanin temel yapisi birbiriyle baglantil iki catisma / karsitlik tizerine ku-
rulmustur. Birincisi varlik ile yokluk ¢atismasi, digeri ise ilahf olanla begeri ola-
nin ¢atismasidir. Sehbenderzade, her iki ¢atismaya vahdet-i viiciit nazariyesi ile
yaklagir. Buna gore dikkatleri bilhassa nefis terbiyesi, diinyanin faniligi, vah-
det-i viicut, varlikta yok olmak, yahut yokluk ile varlik arasinda higbir farkin
olmadig iizerinde yogunlastirir... Bu diisiinceden hareketle A'mak-1 Hayal, Is-
lam{ inanisin mistik yonlendiricisi ve gliciinii sembolize eder. Béylece yazar
insani et, kan ve sinirden miitesekkil bir madde olarak goren pozitivizmin 6g-
retisine karsin kahramanina gosterdigi hayaller vasitasiyla dinin 6ztine inip her
tiirlii levs ve melanetin i¢ine gomiilmiis olan insan1 Tanr1 katina ¢itkarmaya ga-
ligir. Gortinenin arkasindaki mutlak gercegi bulmak ister.4

Réci'nin hayalleri i¢inde verilen ve suuraltinin disa aksetmis bir hali olan
alegorik olaylarin tamami, Dogu’nun ve Dogu insaninin diisiince diinyasinin
trintdir. Realitenin arkasina gizlenmis gizemli, efsanevi kahramanlarin ve
mitolojik gticlerin; devlerin, cinlerin, perilerin, dervislerin, padisahlarin, vezir-
lerin, sehzadelerin ve prenseslerin sebep oldugu olaylar, hep bu tezin ispati-
na hizmet eder. Eflatun’un Magara Istiaresi’nden yola gikilarak, hayal-hakikat iki-
lemi ¢6ziilmeye caligilir. Buna gére mutlak hakikat, bu hayal diinyasimn, gol-
geler aleminin arkasina gizlenmistir. Asil olan, o hakikati arayip bulmaktir. Bu-
nun yolu ise, bir rehber denetiminde nefis terbiyesinden ge¢mektedir.5

A'mik-1 Haydl, tasavvufi bakis agisinin ve buna bagh bazi ekollerin izlerinin son
derece belirgin oldugu bir eser olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Buna ek olarak, ese-
rin bagkisisi Ahmet Raci’'nin 6zelinde, onun, i¢sel bir¢ok sorununa isaret etmesi,
¢Oziim bulmaya calismasi ve bu yolda kullandig: teknikler o dénem icin ¢ok 6nem-
lidir. Ahmet Raci'nin, parcali kisiligi, icsel durumu ele alinirken, giintimiiz bilim
dallarinin sinirlari icerisinde kalan- en azindan o dénemde bir bilim dali olarak
viicut bulmamis olan- psikoloji biliminin, istemsiz de olsa 6zelliklerini yansitma-
s1, Ahmet Réci'yi psikolojik boyutuyla vermesi son derece mithimdir.

A'mak-1 Haydl’ de yukarida soziinti ettigimiz olgular bulunmakla birlikte, asil
olarak, eserde biiytik bir yere sahip olan tasavvuf ve ona bagli birtakim olgu-
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larin 6nem arz ettiginden bahsetmistik. Sonraki boliimlerde bu gelenek ve ge-
lenege bagh ekollere ait teknik terimler ve geleneksel anlay1s, eserin kapsami
ve sinirlariyla ilintili olarak en azindan bir kismiyla agiklanacaktir. Tasavvuf
anlayisindan ve bu anlayisin dis gergeklige yansimasindan bahsetmeden eser
hakkinda bir sey s6ylemek son derece hatali bir degerlendirme olacagi kani-
sindayiz. Bu baglamda tasavvuftan kisaca bahsetmek gerekmektedir.

Tasavvuféun terimsel anlamda bir¢ok tanimi1 vardir. Abdtilbaki Golpinar-
11 (1985), 100 Soruda Tasavouf adli yapitinda, tasavvuf terimi ile ilgili olarak yak-
lasik dokuz tanimda bulunur.

Bunlardan ilki, tasavvuf meslegini secenler, mesleklerine mensup olanla-
rin sof, yani yiin elbise giydiklerinden stff, tuttuklar yola da tasavvuf denmis-
tir. Hz. Peygamber zamaninda, mescidin sofasinda yatip kalkan yoksul saha-
beye, sofa ehli anlaminda “Ashadb-1 Suffa” denirdi.

Safiler, bunlar gibi yoklugu, yoksullugu benimsediklerinden bunlara nis-
betle kendilerine stiff, yollarina tasavvuf adi verilmistir. Ayrica, okun nisandan
sapmasl, adamin bir yana egilmesi anlamlarina gelen suviiftan gelmistir. Ta-
savvuf ehli de diinyadan yiiz ¢evirdiklerinden bu adla anilmiglar, meslekleri-
ne de tasavvuf denmistir.”

Bu tanimlara ek olarak da tasavvuf teriminin, sozctiksel anlamda etimolo-
jik temeline inmek gerekir. Tasavvuf sozii, Yunanca “Sofos” sdziinden Arapga-
ya uydurulmus, “siifi” sozii de tasavvuf sdziinden meydana gelmistir; nitekim
sonradan ilahi ve dini bir felsefe hiiviyetini arz eden “Kelim”da, Yunanca “Lo-
gos” soziiniin tercemesinden bagka bir sey degildir®. Tabii ki yeri geldikge, ta-
savvuf ve buna bagh birtakim olgular genis bir sekilde agiklanacak ve eser bu
diizlemde degerlendirilmeye calisilacaktir.

Eser iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliim “Ahmet Raci’nin Hatira-
lar1” baghgini tagirken, ikinci b6liim ise “Ikinci Kitap” baglig1 ile verilmistir.
Ancak biz, gerek Ahmet Raci'nin yasadig: sertivenler sonucu kazandig ki-
silik yapis1 ve bunun getirisi olarak farkli bir diinya gortisii ve gerek bagki-
sinin Ahmet Réci olmasi dolayisiyla, eserdeki olaylarin onun etrafinda sekil-
lenmesi sonucu ulasilan farkli yapilardan dolay1 eseri ti¢ kisma ayirmay1 uy-
gun bulduk.

“Ahmet Raci'nin Hatiralar1” adli birinci béliimti, bu bakis agisina gore iki
kisma ayirdik. {lk kisim bir prolog/énséz mahiyetinde ve Ahmet Réaci'nin mis-
tik / fantastik sertiveni sonucu gegirecegi diisiinsel /i¢sel farkliligi daha da be-
lirginlestirmek amaciyla eserin bagina konulmustur. Bu kisim, Ahmet Raci'nin
— yazara gore- olmasi gereken geng adam tipinden bir hayli uzak ve ‘u¢’larda
yasadigini gordiigiimiiz kisimdir. Zaten bu boliim ayni zamanda tematik /ige-
riksel anlamda da iki ayr1 yapiy1 barindirir kendi icinde.
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Eser igerisinde bir¢ok pasajda goriilecegi tizere, Ahmet Réaci'nin, sorulari-
na cevap bulmak icin, “igsel” muhasebenin tiriinii olan problemlere ¢6ziim bul-
ma maksadiyla gesitli kaynaklara bagvurmasi, arayisimin sonucunda daha son-
ra yapaca@ mistik/fantastik yolculuklara ¢ikmasini saglayan Aynali Baba'y1
bulmas1 6nemlidir. Ayrica, icinde bulundugu duruma bir ¢6ztim bulmak adi-
na, ritya/diis araciliiyla, titopik tarzda olay ve olgularin yasandig yerlere se-
riivene ¢ikmasi sz konusudur.

Kendisine mekan olarak Karacaahmet Mezarligi'n1 secen Aynali Baba, 6zel-
likle dikkat gekici bir figiir olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Aynali Baba, “hikmet”
ehlidir. Yaptig1/isledigi her isin sonucunda mutlak surette bir hikmete erisme
vardir. Hikemi sGylemlerde ve tavirlarda bulunan Aynali Baba, Ahmet Raci’ye
yol gosteren bir “rehber” konumundadhir.

Hikmet ve hikemice sylemlerin, eserde kendisini ¢ok yogun bir sekilde his-
settirmesinden dolay1 hikmet kavramim biraz daha agmak gerekmektedir. Hik-
met, Arapga, bilgelik, tistiin akil ve ytiiksek ilim, niteligi kavranilmaz sebep ve
netice, herkesin veya her aklin 6ziine ve hakikatine erisemedigi ilahi sirlar. ila-
hi hakikatleri, Allah"in varlik, birlik ve kudretinin isaretlerini kendi i¢ varligi-
na ve kdinatin yaratilis kanunlarina(siinnetullah’a), iman ve sagduyu ile ba-
karak idrak etme, Allah”1n ayetlerini diistinerek inceleme ve bunlardaki esas-
lara gore hareket etme veya distince derinligini hayata gecirebilecek seviye-
de tistiin bir ilme sahip olma anlamina gelir. Felsefe ve kollari, felsefe nazari-
yeleri hakkinda da bu terim kullanilmigtir. Ancak Kur’an’da s6z konusu edi-
len hikmet, bundan farkli olup derin ve yararl bilgi anlaminda geger.? Tasav-
vuf literatiiriinde ise daha farkli bir anlama biirtiinmektedir. Hak agkina, ilahi
ilham, kesif ve miisahedeye, ilahi sevgiye dayanan ilim. Kulun, nefsin nasil egi-
tilecegini, huylarinin ne sekilde giizellestirilecegini, seytan tuzaklarinin ve diin-
ya fitnelerinin neler oldugunu ve bunlardan korunmanin yollarini bilmesi ve
geregini yapmast ilmine hikmet ilmi denilmistir. Hikmet-i ilahiyye ilahi hik-
met ilmi, ilahiyat, hikmet-i tegri Allah”1n emir ve yasaklarina hitkmolan ilahi
hikmet, rabbani prensip, hikmet-i tabiiyye cisimlerin tabif durumlarindan s6z
eden ilim, fizik...10

Yukarida genisce bahsedildigi tizere hikmet kavram; pozitif bilimlerin ya-
ninda metafizik bir yapiy1 da barindirir. Metafiziksel olarak; varhigin 6ziine inme,
varligin gériinmeyen yanini “miisdhade” et(tir)me manasindadir. Aynali Baba,
yukarida anildig: gibi varligin 6ziine inme, dis gerceklikte goriilmesi miimkiin
olmayan mekanlar1 miisdhade etme, insantistii diizeyde sdylemlerde bulun-
ma vs. gibi 6zellikleri barindiran bir nitelige sahiptir.

Ahmet Raci'nin Aynali Baba ile tanigmasi sonucu bir degisim ve dontisiim
gecirmesi tesadiif degildir. [kinci béliim de buradan itibaren baglamakta ve
bu degisimin izleri vurgulanmaktadir. Ahmet Raci, daha 6nce de bagh oldu-
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gu ancak tam anlamiyla yasamina uygulamadig1 “Islam dini”nin asil gerge-
vesine girmekle degismeye baglar. Din numinosum’a, yani istence bagl keyfi
hareketlerin bir sonucu olmayan dinamik bir varliga veya etkiye, dikkatli ve
ozenli bir sekilde uymaktir. Din, yaraticis1 olmaktan ¢ok onun bir kurbani olan
insan 6znesini(sujesini) kavrar ve kontrolii altina alir. Numinosum, ya gorii-
nir bir nesnenin(objenin) niteligidir ya da goériinmeyen bir varligin etkisidir
ve sonugta, bilincin 6zel bir sekilde degisiklik gecirmesine yol acar. En azin-
dan genel kural budurl.

A

Bizim ikinci boliim olarak adlandirdigimiz kissmda Ahmet Réci”nin yapti-
g1 dussel sertivenler anlatilir ve bu sertivenler, Ahmet Réci'nin i¢sel durum bag-
laminda kendini bulmasiyla sonuglanir. Bu kendini bulma bir anlamda icsel bir
zaferdir. Ahmet Raci'ye gore bu diigsel yolculuklar, bulmak isteyip arayisa ¢ik-
tig1 ruhsal/ tinsel(psike) sertivenlerin sonucu-her ne kadar topluma/genel gecer
anlayisa gore insantistii bir durum olup Ahmet Raci'nin kendisi bu durumdan
dolay1 timarhaneye kapatilmak zorunda kalsa da- bir kazang ile sonuglanr.

Yapilacak olan bu diissel sertivenlerin hazirligini Ahmet Réci, soru(n)lari-
na gesitli kaynaklarda cevap bulamadig: seklinde bir gerekge ile sunarak ve-
rir. Yani onun i¢ini kemiren bu sikintilarin giderilmesi, diisiinsel anlamda ya-
sadig1 buhranlar sonucu toplumdan ve kendisinden giderek uzaklasmasina yol
acan bu olgularin cevabi, Ahmet Raci'ye gore ancak gergekiistii/realite dig1 bir
durum ile verilebilir. Ikinci boliim seklinde siniflandirmaya tabi tuttugumuz
bu kisimda da bu amaca yonelik ¢ikilan yolculuklar sonucu yasanan gercek-
tistii sertivenler anlatilir.

Birinci boliimde anlatilan olaylar araciligiyla bir 6zet yapacak olursak; bu
kissimda Ahmet Raci'nin, Aynali Baba'y1 gérmeden 6nce yasamig oldugu dii-
stinsel buhrana yer verilmistir. Diisiinsel buhran iginde sunulan Ahmet Réci'nin
“yonstizlugi” bir¢ok bakimlardan ortaya konmaya calisilmigtir. Daha sonra
girecegi farkli yasam tarzina, diisiince yapisina ortam saglanmasi i¢in Ahmet
Réci'nin hayati son derece ug(éxtrémé) durumlarin bulundugu bir yasam tar-
z1 olarak verilmistir. Belki de bu boliimiin en 6nemli 6zelligi, yasanan buhra-
nin boyutlar: verilerek, Ahmet Raci'nin gegirecegi diistinsel evrimin sinurlari-
nin gizilmesidir denebilir.

Ikinci kisim, bigimsel olarak her biri konunun akigina gére farkl adlarla ani-
lan dokuz boliimden olusmaktadir. Her béliimiin kendine 6zgti bashg: olmak-
la birlikte, tiim boliimlerde ortak olan, her boliimiin bir “giin” oldugu seklin-
deki tist bagliktir. Bu dokuz boliim, eserin bagkisisi olan Ahmet Raci'nin riiya-
lar1 sonucu yasadig seriivenleri anlatan kistmlardir. Sunu diyebiliriz ki; riiya
motifi son derece 6nemlidir. Bu anlamda riiya olgusu, romanin ismiyle “mii-
semmd” bir yapi sergiler ki; zaten romamn ismi de Farsga bir tamlama olan A’mik-
1 Hayil (Hayalin Derinlikleri)dir.
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Riiya motifinin ne denli 6nemli olduguna degindik. Bir anlamda bu izlegi
biraz daha agmak gerekmektedir. Riiya, bilinmeyenin sesidir!2. Riiyalar, biling
ve istem biiytik 6l¢iide yok oldugunda ortaya ¢ikar!3. Bu nevrotik olmayan-
larda da rastlanan dogal bir olgudur. Jung(2010)’a gore riiyalar; psike'nin tam
da altinda yatan stiregleri yansittiina inanmamiz igin her tiirlii nedene sahi-
biz. Riiyalar, ayn1 zamanda, ahlaksal ¢eligkinin ortaya ¢ikis noktasidir ve bu
celiskinin zamansal diizlemdeki karsilig1 olan “dongiisel zaman”a da bir isaret
vardir.14

Belirtildigi gibi riiya(lar), ahlaksal ¢eligkinin bir tirtinii olarak olusur ve bu
celiskinin daha keskin hale geldigi donemlerde kendini gosterir. Riiya, bu ah-
laksal celigkinin keskinligini yumusatan ve tiim ruhsal aciy1 ve kederi yutan
ruhsal ve diinyasal bir atmosferi yansitmaktadir!>.

Insan kisiliginin iki seyden olustugunu varsayabiliriz: 6nce, biling ve bu-
nun igine giren her sey, ve ikinci olarak, bilingdis: psikenin sinirsiz genislikte-
ki hinterlandu. Tlki s6z konusu oldugunda, biling, az ya da ¢ok kesinlikle tanim-
lanabilir ve sinirlar1 belirlenebilir, fakat insan kisiliginin toplamina gelince, tam
bir tanimin olanaksizlig1 kabul edilmelidir. Diger bir deyisle, her kisiligin s1-
nirlanmasi ya da tanimlanmasi olanaksiz olan ekleri vardir; ctinkii kisilik, goz-
lemlenebilir ve bilingli bir kisimdan olusmakla birlikte bu kisim, gézlemledi-
gimiz baz1 gergekleri aciklayabilmek icin var oldugunu varsaymak zorunda
kaldigimiz belirli faktorleri kapsamaz. Iste bilinmeyen sz konusu faktorler,
bizim biling¢dist dedigimiz seyi olusturur(Jung, 2010: 38- 39). Anlasilacag: tize-
re insan bilincinin iki kismu1 vardir. Riiyalar araciligiyla, 6zellikle ahlaksal ge-
ligkinin arttig1 donemlerde bir diger kisilik 6zelligi —ki biz buna bastirilmis ki-
silik 6zelligi de diyebiliriz- ortaya ¢ikar. Ciinkii riiya 6ncesi ve riiya araciligiy-
la insanin var olan bir yoniiyle birlikte diger ikinci yonii de ortaya ¢ikar. Bun-
lar bastirilmig veya baskiya alinmis duygulardir. Yani kisi ahlaki(etic) anlam-
da iki kisilik tagir biinyesinde.

Diyebiliriz ki; eserde ¢ok 6nemli bir yere sahip olan “riiya” motifi aracili-
g1yla, yazar tarafindan, Ahmet Raci'nin diger ben(alter ego)’i ortaya ¢ikarilir.
Sunu da yeri gelmisken belirtmekte fayda var ki; 6zellikle o donemde, riiya yolu
ile insanin psikolojik yapisinin, ‘ikinci ben’inin —en azindan bir kismiyla- or-
taya ¢ikartilmaya galisilmasinin ¢ok énemli bir yenilik, biiytik bir dontim nok-
tas1 oldugunu soyleyebiliriz.

Riiya izleginin eser i¢inde, ¢ok biiyiik bir 6neme sahip olmasinin bir bas-
ka sebebi de, bu izlegin kesintiye ugramadan tam dokuz giin boyunca devam
etmesinde aranabilir. Ozellikle, birtakim macera unsuru tasiyan hadiselerin
temel diizleminin riiya olmasi, bu unsur ile ilgili olarak daha genis bilgi ver-
meyi iktiz4 ediyor. Yani birtakim ruh(psike)sal degisimlerin yaganmasindaki
temel “egik” riiyalardir ve bu riiyalarin devamliliga sahip olmasidir. C.G.
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Jung(2010) riiya yoluyla ¢ikilan yolculuklarin — tipki Ahmet Réci'nin iginde
bulundugu durumda oldugu gibi- devamlilik arz etmesini su sekilde aciklar:
“Kural olarak riiya, bir seriye aittir. $6yle ki; biling, diizenli sekilde uyku ta-
rafindan boéliinmesine ragmen, siireklilik tasir, bu nedenle biling¢disi siirecin
de stireklilik gostermesi olasidir, hatta bilingdisi, biling diizeyinden belki de
daha fazla stireklidir...Riiyalar, bilin¢dis1 olaylarin olusturdugu bir zincirin
gortiniir halkalaridir!é. Jung(2010) un belirttigi bu durum, Ahmet Raci'nin bu
baglamda i¢inde bulundugu durumla kosutluk icermektedir. Jung(2010)' un
ozellikle dikkat ¢ektigi bir nokta; bilin¢disinin kimi zaman normal biling dii-
zeyinden bile daha fazla bir devamliliga sahip oldugudur ki, bu durum da ayn
oranda eserde yansimalarin1 bulmaktadir. Eserde ele alinan kimi olaylar ve
cikilan yolculuklar bigimsel anlamda(yola ¢ikis bigimleri, gidilen yerler, kar-
silagilan varliklar, farkl catismalar gibi) farklilik tasisa da “6z”tinde Ahmet
Réci'nin kendini bulmasi, i¢sel bir zaferle sonuglanmasi seklindeki bir ama-
ca hizmet etmektedir. Ayn1 zamanda eserdeki fictive / kurmaca yapinin akti-
g1 ana diizleme bakildiginda, yine, verilmek /anlatilmak istenen olaylarla il-
gili mesajlarin temel igerigini riiya yoluyla ¢ikilan yolculuklarin iginde barin-
dirildig goriilecektir.

[slamiyet’te de riiyalarin 6neminden kisaca bahsetmek gerekir. Riiya kav-
ramy, bilindigi tizere, Islam tarihinde de son derece 6nemli bir mevki teskil et-
mektedir. Tasavvuf anlayisinda, 6zellikle riiyalarin ¢cok énemli bir esik oldu-
gu konusunda ortak bir goriis vardir. Bu goriis, ¢ikis noktasini ilk olarak “Umm’iil
— Kitdb” olan Kur’an-1 Kerim’den almaktadir. Kur’an-1 Kerim’de riiyanin da
bir olgu olarak i¢inde bulundugu Yasuf Stresi, “ahsen’iil- kasas(kissalarin en
gtizeli)”17 olarak nitelendirilir. Yasuf Stiresi'nde igerisinde “riiya” kavraminin
gectigi cesitli ayetler bulunmaktadir.18 Yaisuf Stiresi'nin haricinde bazi stireler-
de de riiya ile ilgili ayetler mevcuttur.’® Bu duruma ek olarak hadislerde de riiya
ve 6nemi hakkinda oldukgca 6nemli vurgular vardir.20 Hz. Muhammed(s..v)'in
peygamberligi sadik riiyalarla baglamistir. Bu bakimdan riiyanin 6nemi biiytik-
tiir2l. Riiya, peygamberligin kirk alt1 ilim subesinden biri olarak kabul edilmis-
tir22. Bu ve buna benzer birgok olgu, riiyalarin “ahir zaman”da alacagi durum
ve Onemi tizerine hadislerde de yeterli bilgi oldugu goriilmektedir.

[slam tarihinde riiyalarin 6neminden kisaca bahsettik. Tasavvuf literatii-
riinde, genel baglamda “salik”in birtakim durumlar1 derece derece atlamasin-
da veya bu durumlara bagh sinavlar1 asmasinda, biiytik bir belirleyicilik ilk anda
goze carpmaktadir. Riiya(lar)in, bu anlarda bir 6lgtit olarak karsimiza ¢iktigi-
n1 vurgulayabiliriz. Salik, gérdiigii riiyanin niteligine gore, dervislik yolunda
ilerlemekte, bir iist dereceye ¢ikmakta veya yine bu olgulara bagli olarak mev-
cut konumunu korumasi ve bu anlamda biraz daha ¢aba ve gayret icerisinde
olmasi “sdlik”e 6nerilmektedir bir anlamda. Tabii ki burada, bu riiyalarin yo-
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rumunu yapacak ve riiyalarin igeriksel kismina gore bir sonuca varacak biri
olmali. Bu kisi de, salikin miirsidi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Riiya yorumlama olgusu son derece 6nemlidir. Bu 6nem, miirsidin riiya
yorumlamasi kadar, salikin bu riiyalar1 anlatmasiyla paralel giden bir olgudur.
Kur’an-1 Kerim’de, Y@isuf Stiresi'nde riiyalarin tabir edilebilecegi veya yorum-
lanabilecegine dair ayetler mevcuttur. Ytsuf Stresi'nin: “Onunla birlikte zinda-
na iki delikanli daha girdi. Onlardan biri dedi ki: Ben (riiyada) sarap siktigim gordiim.
Digeri de: Ben de bagimin iistiinde kuglarin yemekte oldugu bir ekmek tagidigim: gor-
diim. Bunun yorumunu bize haber ver. Ciinkii biz seni giizel davrananlardan gorii-
yoruz, dedi.” seklindeki 36. ayetinde riiyanin, ehil birine, yorumlanmast i¢in an-
latilmasy; “Ey zindan arkadaglarim! (Riiyalariniza gelince), biriniz (daha 6nce oldu-
gu gibi) efendisine sarap icirecek; digeri ise asilacak ve kuslar bagindan (beynini) yi-
yecekler. Yorumunu sordugunuz is (bu sekilde) kesinlesmistir.” seklindeki 41. aye-
tinde de riiyanin tabir edilmesi s6z konusudur. Ayrica Yaisuf Stresi'nde; rii-
yalarin goriilmesi, Ytsuf aleyhisselima anlatilmasi ve riiyalarinYtsuf aleyhis-
selam tarafindan tabir edilmesi ile ilgili miiteaaddit ayetler de mevcuttur.

Tasavvuf geleneginde salik de mutlaka riiyalarimi anlatir ve bir anlamda yo-
ruma ulagilir. Yani riiyalar; bir kisinin 6grenci, diger bir kisinin de rehber ola-
rak konumlandirildig iki ana karakteri barindirir kendi iginde. A'mdk-1 Hayal’ de
de bahsedilen konunun yansimalari ¢ok rahat goriilecektir. Zaten, eserin da-
yandig1 temel izleksel yapinin riiya diizleminde oldugundan; riiyalarin bir arka
fon seklinde kendini daima gosterdiginden, eserde, ok belirgin olarak yogun-
lugunu hissettirdiginden genisge bahsedilmisti. Ahmet Raci'nin, dokuz giin bo-
yunca gordiigii dokuz riiya ve bununla iligkilendirilmek suretiyle eserin igi-
ne dahil olan Aynali Baba karakteri bir de bu anlamda yorumlandiginda, eser-
deki tematik biittinltigtin ¢ok daha farkli bir konuma tasindig: gortilecektir. Ah-
met Raci'nin, riiyalar1 gdrmesi ve bu riiyalarin temsel 6zelliklerine gore bir asa-
mali durumdan ge¢mesi, onun, bir “salik” oldugu yorumuna bizi ¢ok rahat go-
tiirebilir. Ayni sekilde bu tarz riiyalarin aggmlanmasi konusunda uzman diye-
bilecegimiz Aynali Baba'nin olmasy; riiyalar1 6zellikle —tipki bir miirsit gibi- hi-
kemf bir baglamda yorumlamasi, ayn1 sekilde Aynali Baba’y1 da bir “miirgid”
konumuna sokmaktadir. Yukarida genisce bahsedildigi tizere riiyalarin; salik-
miirsit iligkisi ve ilintisi anlaminda degerlendirilmesi, tahlil edilmesi, eserin,
igeriksel yapisini ¢ok daha derinlestirmekte ve daha farkli bir konuma-en azin-
dan kiiltiir ve anlayis olarak- tasinmasina neden olmaktadr.

Riiyalarla ilgili ve bu eserin baglamina uygun bir diger husus, riiyalarla hi-
dayete erme olgusudur. Bat1 geleneginde de yer almakla birlikte Schimmel(2005) in
de vurguladig1 gibi Islam 6ncesinden kalma efsane ve hikayelerde de, riiya yo-
luyla hidayete erme olaylar: aktarilmaktadir. Bu durum 6zellikle, riiyalarda Hz.
Muhammed(s.a.v)i gorme seklinde belirir. Muhammed Peygamberi riiyasin-
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da goren gayrimiislim temasina sik rastlanir. Tabirnamelerde de Peygamberin
bakisi, bdyle bir riiyay1 goren bir yabancinin Miisliiman olacaginin isareti ola-
rak gortiliir?.

Ahmet Raci'nin de, gordiigii rityalar sonucu, hidayete erdigi seklinde bir
yoruma gidebiliriz. Dokuz giin boyunca goriilen dokuz riiya ve buna para-
lel olarak olumlu yonde bir degisim kendisini kuvvetlice hissettirir. Riiya-
larda hidayete erme durumu, riiya iginde Hz. Muhammed(s.2.v)’i gormek
suretiyle en u¢ noktaya varsa da, din ulularin: da riiyalarda gérmek bir hi-
dayet vesilesi sayilmistir. Kald1 ki, Ahmet Réci, dokuz giinliik riiya seriive-
nin sekiz giinliik boliimiini gesitli hakikatleri riiyasinda gormek suretiyle
hidayete erme seklinde vurguladigimiz kavrami biinyesinde barindirmis ve
dokuzuncu giin, yani son giin diger bazi peygamberlerle birlikte Hz. Mu-
hammed(s.a.v)'i riiyasinda gormek stiretiyle hidayete ermis oldugu yorumu-
na gidebiliriz.

Eserin tanitim1 ve daha rahat anlagilmasi agisindan, ikinci béliim olan bu
kismi1 daha derinlemesine incelemek gerekmektedir. Ciinkii yazimizin konu-
sunu olusturan zitliklarin en yogun olarak yasandig ve ortaya ¢iktigi boliim-
lerden olugsmaktadir bu kisim:

A. TEMATIK DUZLEMDEKI KARSITLIKLAR
1. (Higlik Zirvesi) Yokluga Dogru Gidis

Ahmet Réci'nin bu béliim ve diger béliimlerde, Aynali Baba ile kahve soh-
beti seklinde gerceklesen konugmalar: ve goriismeleri 6nemlidir. Bu sohbet-
ler esnasinda Aynali Baba, Ahmet Raci’'nin hayal alemine dalmasi ve titopik
denebilecek birtakim olgu ve olaylar1 yasamasina sebebiyet veren 6nemli bir
konumda olan ve eser icinde bu 6zellikleriyle yer alan “esya”s1 yani “ney”ini
tiflemesiyle sohbetin devam etmesini saglayan bir kisiliktir. Bu ney taksimi
ile birlikte Aynali Baba, Ahmet Raci'nin yasayacag: diissel/diistinsel seriive-
ne paralel olarak veya gelecekte /biraz sonra yasanacak bu diissel seriivenin
igeriksel kismini kendisi yonlendirmek baglaminda birtakim gazeller okur.
Bu gazellerin igerigi yukarida da bahsettigimiz gibi, o boliimde/ gtinde ya-
sanacak olan fantastik /titopik, realite dis1/gercekiistii olay ve olgularin ig-
erigi hakkinda bilgi verir; yalniz biz bu bilginin yani gazellerin igeriginin ya-
sanan olaylara paralel olma/ma durumunu, olay ve olgularin yasanmasin-
dan sonra 6greniyoruz.; ya da ikinci bir ihtimal olarak; Ahmet Raci, i¢tigi kah-
venin, -eserde bahsedilmese de Ahmet Raci'nin bu gibi realite dis1/ gercek-
tistii olaylar1 yasamasinda 6nemli bir arag olan bu “egya” esriklik /sarhogluk
veren bir “sarap” da olabilir veya biz onun yerine koyabiliriz. Uflenen neyin
ardindan sdylenen gazelin tematik yapisini biling altina yerlestirmesi ve uy-
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kuya dalmasi sonucu bu biling altinin {irtinii olan olaylar1 yasamasi da ay-
rica dikkate degerdir.

Tiim boliimlerde ortak olan durum, Ahmet Réci’nin diig/riiya araciligiy-
la “mekin” ve “zaman” degistirmesidir. Bu, tasavvuftaki “tayy-1 mekin/tayy-
1 zaman”?* olgulariyla benzer bir durumdur. ik b6liimiin icerigine bakacak
olursak, Ahmet Raci'nin riiyaya dalmasi yukaridaki “ritiiel”lerin gercekles-
tirilmesi sonucu meydana gelmektedir. Aynali Baba, “Ey can! Yok olacak olan
bu dleme ibretle bak; gafletten kurtul. Meydan bos degildir. Sultan Siileyman ve Is-
kender Han neredeler? Yiiz bin senelik 6mrii nege ile gegirsen de hepsi bir “an”dan
ibarettir.(sf. 24)” seklinde “diinyaya deger verilmemesi”; “A¢gozliiliik ve hir-
sa uyup nefsin kahrina ugrama... Diinya koltugundaki giiciinle magrur olma.(sf.
24)” seklinde de “nefsin isteklerine uyulmamasi gerektigi ve nefsin istekle-
rine uyulmasi durumunda sonucunun iyi olmayacag1” temasin1 barindiran
gazeller okur.

Ahmet Raci bunlarin ardindan hayal alemine dalar ve kendisini, “g6zleri
kapali oldugu halde” gérdigi bir mekanda bulur. Bu mekéani gezme ve tani-
ma esnasinda, gozleri kapali oldugu halde gordiigii, yalniz kendisini —sahis ola-
rak- bir tiirlii goremedigi ve sadece onun kendisini tanitmasi sonucu algilaya-
bilecegi yol arkadas: “Buda Gotama” Ahmet Raci'ye eslik etmektedir.

Mekan olarak “Hindistan”1 goriiyoruz. Amaglari, buradaki “higlik zirvesi”ne
varmaktir. Buradaki amag nefsi terbiye etmek ve hiclige varmaya calismaktir.
Bu anlamda Ahmet Réci, birtakim seriivenler yasamakta ve bu sertivenler ara-
cligiyla nefsani(self) isteklerine engel olmaya ¢abalamaktadur.

Ahmet Raci bu bolimde -yazara gére-, insanoglunun dayanamadig ve sii-
rekli agina duserek gaflet igine daldig: gercek/ reel diinyaya ait birtakim olgu-
lary, gesitli hayal ve riiyalar araciligiyla ne kadar gergek bir mekan olsa da ger-
cekiistii/realite dis1 olay ve olgularin yasanmast sonucu titopik bir mahiyet alan
Hindistan’da yasar, ya da bu olgulardan smava tabi tutulur.

“Birinci gtin” adin1 alan bu kisimda ¢esitli temsiller mevcuttur. Bunlardan
ilki diinya ve diinya nimetlerini simgeleyen “saray”dir. Bu sarayda, gercek diin-
yada olabilecek, olmas: muhtemel bir¢ok sey eksiksiz bulunmaktadir. Bu an-
lamda diinyay1 simgeliyor diyebiliriz. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de de diinya,
bir oyun-eglence yeri olarak nitelenmektedir.2> Ayn1 zamanda saraydaki nimet-
lerin sonradan, tabir yerindeyse bir “zehir”e doniismesi, aniden yok olmasi vs.
gibi durumlar mutasavviflarin diinya algisinda son derece simgesellik barin-
dirmaktadir. Nitekim tasavvuf tarihinde ehl-i tasavvuf zevatin diinyays, gesit-
li nimetlerin oldugu, yalanlarla dolu bir mekana benzetmeleri sikca karsilasi-
lan bir durumdur. Bir¢gok mutasavvif sair bu benzetmeye gitmislerdir. Yunus
Emre’nin;
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Yalanc: diinyaya konup gocenler
Ne soylerler ne bir haber verirler
Uzerinde tiirlii tiirlii otlar bitenler
Ne soylerler ne bir haber verirler26

seklindeki sdylemi, bu boliimde anlatilan ve genel olarak Tiirk- tasavvuf lite-
ratiiriinde sikga kullanilan ve yiizyillar boyunca degismeyen “diinya” algisi-
nin, diinya ve beraberindekileri alimlayisin bir benzeri mahiyetindedir.

Ikinci olarak nefsi ve isteklerini temsilen bir “Peri”nin bulunmasidir. Bu peri
¢ok giizeldir ve alimlidir. Zaten Ahmet Raci'nin, Peri'nin isteklerine kulak ver-
mesi sonucu nefis terbiyesinde basarisiz olmasi, “nefs-i emmare”nin istekleri-
ne yenik diismesi ve Buda Gotama'nin huzurundan kovulmasi yoluyla ilk se-
riiveni boylelikle basarisiz bir bi¢cimde sonuglanacaktir.

2. Zatliklarin Kargilagtirilmasi

“Ikinci giin” baglikh béliimde Ahmet Raci, diissel seriivenlerini bu sefer Belh
sehrinde yagsamaktadir.

Diigler ve riiyalar araciligiyla Belh sehrinde olan Ahmet Réci, bu sehirde bir
evde bulur kendisini. Bu evde Farsca ve Sanskritce bilen bir kadin bulunmak-
tadir. Bu boliimde de yine fantastik / titopik diyebilecegimiz tarzda olaylar var-
dir. Ahmet Raci kendi sahsinda, realite disilig1/ gergekiistiiciiliigii “Iki sahistan
meydana gelen bir adam idim. Hem “ben” idim hem de binlerce sene dnce yasayan bir
Iranl1.(sf. 36)” seklindeki sozleriyle pekistirmektedir.

Bu kadin Ahmet Réci'ye, “seyir bayrami” ad1 verilen 40 giinliik bir eglence-
ye katilacagini haber verir. Tellallarin bagiracagini ve herkesin bu eglenceye
davet edilecegini, ¢esitli imtihanlarin olacagini ve bu imtihanlar1 bagariyla ge-
genlerin alnina “cennetlik”; basarisiz olup gecemeyenlerin ise “cehennemlik”
yazilacagin belirtir.

Ahmet Réci'nin de bu yarismaya katilmasi bir anlamda arinma meylinin
bir tirtintidiir. Daha 6nce de bahsettigimiz gibi Ahmet Raci, bir 6nceki yasam
tarzina ¢ok karsit bir yasam tarzi viictida getirmistir. Bu yeni yasam tarzini
kismen de uygulamakla birlikte, onu, tam olarak igine sindirememis ve bu
durumdan rahatsiz olmustur. Bu seriiveni de, s6z konusu rahatsizlik duru-
munun psikolojik boyutu ile riiya araciligiyla ortaya ¢ikmasi seklinde deger-
lendirebiliriz.

Ahmet Raci bu imtihana katilmak ister ve bu imtihani diizenleyen Zer-
diist’tin huzuruna gikar. Zerdiist ona “Nereden geldin? Nigin gonderildin?, Nur
nedir Karanlik nedir?, Hangisi iistiindiir?.., Sen kimsin, kiminsin?(sf. 38-39)" sek-
linde sembolik tarzda diyebilecegimiz gesitli sorular sorar ve Ahmet Raci bu
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sorulara dogru cevaplar verir. Sadece bir giin “Fark dagi” denilen yerde ko-
nakladiktan sonra “Diinya kadar genis bir meydan goriiliiyordu. Bu meydanin sol
tarafina gelen yarisi, en karanlik gecelere aydinlik dedirtecek kadar karanlikti. Saga
gelen yaris1 ise nura soniik dedirtecek kadar 151k sagiyordu.(sf. 40)” gibi 6zellikler-
le tanimlanan, yine kendi i¢inde karsithig1 barindiran bir meydana gelirler. Bu
meydanda, karanlig1 temsil eden Ehrimen ile aydinlig: temsil eden Hiirmiiz
ve onlarin cesitli sekillerde tasidiklar1 6zellikler bakimindan insan ve ona ait
nitelikleri barindiran ve mutasavviflarca da realitede de stirekli ¢arpistiklari/ sa-
vagtiklarina inanilan ve 6z itibariyla aslinda “bir” ve tek bir yapiya sahip olan
bu kavramlarin ¢arpistirilmasi, bu sayede verilmek istenen mesajin en keskin
sekilde verilmesine olanak saglayan bir durum s6z konusudur. Bu kavram-
lar; Nifak-Muhabbet, Muhabbet-Gazap, Gazap-Hikmet, Hikmet-Nefs-i Em-
mare, Nefs-i Emmare-Agk seklinde ¢arpistirilirlar. Burada ve eserin daha bir-
cok yerinde 2 sayisinin da sembolik degeri ortaya ¢cikmaktadir. Yukarida da
iki zit kavramin /kavramlarin ¢atisma i¢ine girmesinde goriilecegi tizere 2 sa-
yis1, “kutupsallik” ve “boliinmeye” isaret eder.

Hayatin her alaninda ikiye bélmelerin, ¢iftlerin ve ikili yapilarin agirlikli ko-
numu gozlenebilir. Bununla birlikte bunun, biitiiniiyle olumsuz bir uyumsuz-
luga isaret etmesi gerekmez. Tartismanun, birisinin kendisinden baska birisi-
ne hitap etmesinin olanakli olmasi agisindan, Ben ve Sen arasinda bir gerilim,
oliimciil oldugu kadar verimli de olabilecek bir gerilim icerir?”. Ben ve Sen’in
karsilasmasi, tam da dogasindan dolayy, bir zitlik igerir ve boyle bir zitlik, in-
san Ben, mutlak, benzersiz ilahi Sen’le karsilastiginda daha da belirginlesir. Yu-
karida gordiigiimiiz {izere, Ilahi Bir’e gercekten zit bir sey diisiinmek olanak-
sizdir. Boylece 2, eliski ve antitez sayis1 ve mantiksal olarak ilahf olmayan bir
say1 olur28. Ayni zamanda, biitiin ortagag Incil yorumcularmm vurguladig gibi,
Tekvin'deki yaradilis hikayesindeki “ve o iyiydi” formiiltiniin ikinci giin olma-
yisinin gosterdigi gibi cinsiyet ve kotiiliigiin sayisidir... Béylece “korkung gul-
yabaniler” ve “yolculari rahatsiz eden zarar verici ruhlarin” 2'nin hitkmii al-
tinda olduguna inanilird1?®. Eserde de oldugu gibi; iyilige karsi sunulan ve ko-
tiltgii/ olumsuzlugu niteledigini diistindtiglimiiz — nifak, gazap gibi- kisilik-
lerin ortaya ¢ikmasi bununla agiklanabilir.

Bu sekilde, aslinda bir olan karsit kavramlarin garpistirilmasi suretiyle ikin-
ci boliim de son bulmaktadir.

3. (Devr-i Ddim) Vahdet-i Viiciit Nazariyesi

Bu boliimde Ahmet Raci kendisini, 12 yaginda bir ¢ocuk olarak gérmekte-
dir. Bir giin odasimnin kapisi agilir ve bir hizmetgi, babasinin kendisini bekle-
mekte oldugunu séyler Ahmet Raci’ye. Babasi ogluna, artik 12 yasina bastigi-
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n1 ve kainat1 anlamanin zaman geldigini séyler ve bunun igin gesitli eglence-
ler yapilir. Bu eglenceden sonra Ahmet Raci 40 giinliik bir yolculuga ¢ikacak-
tir. Bu yolculuk sirasinda kendisine bir rehberin eglik ettigi Ahmet Réci, bir ku-
liibeye girer rehberiyle birlikte. Bu kultibede, bir canagin icindeki parlak suya
bakarken nereden geldigini bir tiirlii kestiremedigi bir ses duyar. Bu ses ashn-
da “...Vahdet aninin, bir ve tek olma aninin hududu yoktur. Her ne soylersen O'nun
adidir; ciinkii her seyde gizli olan nokta O’dur. Bazen fezay: dolduran cevherdir; ba-
zen cihandur. Oliim ve hayat O’nun kadehidir. Bazen giines, bazen aydir. Bazen yag-
mur, bazen buluttur. Ates de kendi, alev de kendidir; gece de kendi, seher de
kendidir.(sf. 57)” seklinde olmak tizere, bu kisimda verilmek istenen tematik ya-
p1y1 tiim boyutlariyla agiklayan ve agimlayan igerikte ctimleler kurar.

Bu tiir riiyalardaki “ses fenomeni” oldukca 6nemli bir simgesellige ve islev-
sellige sahiptir. Ses fenomeni, riiya serisinde sik sik karsimiza ¢ikmaktadir. Ses
fenomeni, genel baglamda riiya iginde, 6zel diizlemde de Ahmet Réci'nin gor-
dugi riiyalar igerisinde ¢ok biiytik bir 5neme sahiptir. Ahmet Raci'nin gordii-
g riiyalar igerisinde birtakim, kaynag1 belli olan/olmayan ses(ler) ile stirek-
li kars1 karsiya gelmesi dikkate deger bir durumdur. Her zaman ya otoriter bir
bildiride bulunmakta ya da emir vermekte ve bunlari sasirtici bir sagduyu ve
dogrulukla veya son derece genis bir felsefi baglamda yapmaktadir. Ses, he-
men her zaman kesin bir ifade seklindedir, genellikle riiyanin sonuna dogru
gelir ve Oyle agik secik ve ikna edicidir ki, riiya sahibi ona kars1 herhangi bir
sav ileri stiremez30. Ahmet Raci'nin de riiyasindaki “ses” de ayn1 kesinlik, tu-
tarlilik ve sagduyu ile bir bildiride bulunmaktadir. Bunu yaparken de 6zellik-
le felsefik olma 6zelligini de beraberinde getirmektedir. Psikolojik bir fenomen
olan ses, dylesine tartisilmaz bir gercektir ki, ogu zaman, ileri siiriilmiis olan
goriislerin uzun stireyle bilin¢dis1 diisiiniip tasinilmasi ve tartilmasi: sonucun-
da ortaya ¢ikan nihai ve kesinlikle gegerli bir 6zet niteligindedir.3!

Ahmet Réci, ayrica, kendisini tiim varliklar: biinyesinde toplayan terkip bir
varlik olarak gormekte ve daha detayl agiklayacagimiz tizere “Vahdet-i viiciid”
nazariyesini gercek kilmaktadir riiya ve diis yolu ile.

Vahdet; yalnizlik, teklik, birlik anlamlarina gelir. Tasavvufi bir terim olarak
ise; Allah’a yakinlik, ‘Allah’a ulagsma’dir. Vahdet ayni zamanda, tek tanricilik(rmo-
nothéisme) kavramin igerir. Arapga bir kavram olarak vahdet; Halk i¢inde iken,
guinliik islerle vb. ugrasirken, yiyip icerken, yatip kalkarken, her zaman Allah'in
kudret, azamet ve hikmetini diistinmek yoluyla kalbini Allah’tan ayirmamak
anlaminda kullanilan bir tasavvuf terimidir. Vahdet-i kustid (tas.) Kasdin ve
iradenin birlegtirilmesi; kulun kendi begeri iradesini birakarak Allah’in irade-
sini kendi iradesi ve muradi durumuna getirmesi, boylelikle bir tek iradenin
hakimiyetini saglamasi. Vahdet-i suhtid (tas.) Kulun her seyi bir olarak gérme-
si, goriilen seylerin tek varlik halinde goriilmesi; ilahi tecellilerin belirmesi anin-
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da Allah’tan bagka hicbir seyin goriilmemesi, tipk: yildizlarla ayn, giines dog-
dugunda goriilmez olmasi gibi. Bu, gérmede birlik veya bir gormek seklinde
de tamimlanabilir. Alemde Hakk'in tekligini “Ne yana donerseniz Allah'in vechi
oradadir.(KK. Bakara/115)” ayetine uygun bi¢imde idrak ve gzlemleyebilmek
suhid makamidir. Vahdet-i viictd (tas.) Viictdun birligi; varliklarin bir ve tek
oldugu kanaati, varliklar bir bilme diistincesi; varliklarin tek olduguna, her
seyin tek olan Allah’in degisik tecellileri ve goriintisleri olduguna inanma te-
meline dayanan tasavvufi anlayistir.

Bu boliim; dis gerceklik ve i¢ gerceklik baglaminda bocalayan, pargalanan
dis gerceklik ve bunun getirisi olan psikolojik ve ruhsal ayrismanin boyutla-
rin1 tiimiiyle yagsayan Ahmet Raci'nin, bu parcali kisiligi ve duygu durumu-
nun bir birlige(vahdet) varmasiyla son bulur.

4. (Imtihan Meydani-Ariflerin Toplantis1) Diinya, Kdinat ve Evrenin
Yaradiligimin Cesitli Simgelerle Anlatilmas:

Ahmet Réci, yine daldig bir diistinde kendisini, zifiri karanligim hakim ol-
dugu odanin icindeki bir yatakta bulur. Bu esnada bir adam igeriye girer. Bu
adamin, babas1 oldugunu sonradan 6grenir. Ahmet Raci, babas ile birlikte, oda-
nin — yine bir kargithga dayali olarak - aydinlik-karanlik olup olmadig: konu-
sunda, yazarin boyle bir tartismaya neden zemin hazirladigini sonradan an-
ladigimiz bir diyalog igerisine girer. Ahmet Raci odanin karanlik oldugunu id-
dia ederken, babasi tam tersi olarak odanin son derece aydinlik oldugu konu-
sunda diretir ve diistincesini temellendirmek i¢in yakinlarini ¢agirir.

Ahmet Raci odanin karanlik oldugu konusundaki tereddiitlerini stirdtirtir-
ken cebinde bir kibrit oldugunu anlar ve yakar. Kibriti yakip ortaligi aydinlat-
tiktan sonra, babasi basta olmak tizere diger biitiin yakinlarinin gézlerinin ye-
rinde bir arpacik sogan: oldugunu fark eder. Yani bu insanlara, mekanin, daha
genis anlamda diinyann, yazara gore hi¢ olmadig: sekilde aydinlik goriinme-
si bu arpacik soganinin veya onun temsil ettigi seylerin varligidir. Yazara gore,
Arapga “diin”32 kokiinden tiireyen “diinya” s6zctigliniin ve iceriginin aslinda
hi¢ de aydinlik olmadig; bilakis arpacik soganinin temsil ettigi kiigtik birtakim
durumlarin insanlarin gozlerini boyamasi dolayisiyla, diinyanin goriindiigiin-
den ve oldugundan farkli gértinmesi ve algilanmasi s6z konusudur.

Ahmet Réci, yine bu riiya igerisinde bir giin, ilahiyat fakiiltesinin bitirme
imtihanlarma katilir. Bu siavda “Alemlerin yaratilist hakkinda” 6grencilere ce-
sitli sorular sorulmaktadir. Bu 6grencilerin ilki “Bibi” adl1 biridir ve gesitli yo-
rumlarda bulunur. Bu yorumlarin ardindan, sinava giren 6grencilerden “Ton-
ton” ve “Tantan” adl1 6grencilere de ayni1 sorular sorulmaktadir. Bu 6grenci-
lerin verdigi cevaplar gergeklikle bagdasmayan yapilar1 barindirmakla bir-
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likte “ironik” bir yaklagimin iirtinii olan cevaplardir. Tenten adl1 6grencinin
alemlerin yaratilisi ile ilgili olarak “...Gokyiiziiniin siipriintiileri ile sekiz koge-
li bir meydan yapti. Bosluga tiikiirdii, bir deniz oldu. Meydan: denizin iistiine koy-
du. f;ste bu, bizim dlemimizdir. Lakin deniz suyu dondu, dlem buzlarla doldu. Onun
iizerine bir kazan yapip dlemin iistiine asti. Bu kazam tiikiiriigiiyle doldurup nefe-
siyle kaynatti. Alem 1s1ndi. Ondan sonra mor seytanlardan bir ikisini yontarak kii-
ciilttii. Sonra delip icini sisirdi. Bunlart meydana salierdi. Iste bunlar bizim ata-
larimizdir.(sf. 67-68)” seklindeki cevabi/yorumu ya da yazarin bu karaktere
bunlar1 sdyletmesi ironik bir tutumun izdtistimtidiir. Nitekim bu boliimiin
eserde gecen ismi “Ariflerin Toplantis1” basligini tasimaktadir. Bibi, Tonton,
Tantan gibi “dlim”lerin bu soruya verdikleri cevaplar da boyle bir anlayisi ba-
rindirir. Yazar, Ahmet Réci’'nin kimligi ve kisiliginde alim geginen kimsele-
rin bu tiir anlayisini elestirmekle kalmay1p onlar1 bir anlamda alaya almak-
tadir. Aynali Baba”nin “Iste varliklarin gercek yiiziine gore insanlarin ilmi, Tan-
tanin kesfinin bu benzeri oluyor ve sonuna kadar da boyle olacaktir. Zira insanla-
rin 0zil, gercekleri gormekte arpacik sogani kiymeti ve durumundadir. (sf. 70)” sek-
lindeki ifadesi bu ironik tavrin bir gostergesidir.

Tasavvuf literatiiriinde bir esya olarak “ayna”nin ¢ok 6nemli bir yeri var-
dir. Ayna bilindigi tizere; gercegi birebir, tiim ¢iplakligiyla gostermesi bakimin-
dan dikkat cekici olmustur.

Ayna, karsitlik / zithik /ikilik yaratmas: baglaminda ¢ok defa ele alinmig ve
bu tarz eserlerde, simgesel ve iglevsel boyutunu korumustur. Tasavvufta her
sey zittiyla kaim oldugu icin Viictid-1 Mutlak’in zidd1 olan adem-i mutlak bir
ayna olarak diistintiliir. Adem-i mutlak miistakil bir mevcudiyete sahip olma-
y1p aynada goriilen bir hayal gibidir. Aynada akseden esya bir gélgeden iba-
rettir33,

Ayna, tasavvufta, zitliklar1 yansitan ve biitiinleyen nesnedir. Sag taraf ayna
da sol olarak goriintir ve her sey zittiyla var oldugu igin zithiklar biitiinlagi-
nii ifade eder.34

Aynaile ilgili olarak bu denli genis actklamanin sebebi, eserdeki Aynali1 Baba
adl figiirdiir. Aynali Baba'nin iglevselligi ve simgeselligi bu anlayis 1s1§1nda
ele alindiginda, ne kadar 6nemli bir gorev iistlendigi anlasilacaktir.

Eser i¢inde de, Ahmet Raci’ye yol gosterici/ rehber kisilik olan karakterin,
isim diizleminde “Aynali Baba” olmasi, ayna ve islevselligi/simgeselligi anla-
minda dikkate degerdir. Aynal1 Baba, tipki bir ayna gibi, 6grencisi konumun-
daki Ahmet Réaci’ye tiim hatalarini gostermis ve onun ¢ok daha iyi bir insan
olmast i¢in gaba sarfetmistir. Kisacas: Aynali Baba, Ahmet Raci'ye, ilahi gercek-
ligi tim c¢iplakligiyla gozler Oniine seren fonksiyonel karakter(functional
figure)dir.
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5. (Azamet Sahasi)Kdinatta Yaratilan Varliklarin Belli Bir Amaca Yonelik
Yaratilmig Olduklarimin Vurgulanmasi

Ahmet Réci kendisini bu sefer Ayasofya Camii'nin miiezzini olarak gérmek-
tedir. Bir giin ezan okumak icin minareye c¢iktig1 esnada yine gercekiistii bir
yapinn tiriinii olarak Anka3s kusu kendisini alir ve o fantastik / titopik yolcu-
luklarindan birine daha ¢ikarir.

Bu béliimde Ahmet Raci, mitolojik bir varlik olan Anka kusu ile kainat gez-
me bu sayede Halik olan Allah’in azamet sahasini gérme imkéni bulur. Yazar
bu boliimde yine, Ahmet Raci'nin kimligi ve kisiligi araciligiyla giidtimlii bir
anlayisin iiriinii olarak okuyucuya, alemlerin yaratilisi ve dolayisiyla varligin
yaratilig sebebinin bosuna olmadigi, bir amaca binaen yaratildig1 izlenimini ka-
zandirmaktadir. Bu seyahat esnasinda Ahmet Réci Anka kusu ile Merih3¢ ve
Miisteri(Jiipiter)3” gezegenlerini dolasir ve dlemlerin yaratilisi ile ilgili bilgile-
ri daha yakindan 6grenme firsati kazanir.

6. (Kaf ve Anka)Alemin “Yaraticiya’ Muhta¢ Olusu ve Kervamin (insanligin)
Essiz Hayatin Sirrina, Cekici Giizelligine Kosusunun Anlatilmast

Bu kissmda Ahmet Réci, yine fantastik bir anlayigin tirtinii olarak kendisi-
ni Hindistan’da, Hint padisahinin onsekiz yasindaki bir cocugu olarak gérmek-
tedir.

Hint tilkesine o siralar “...yedi basli, yetmis ayakli ve derisi hicbir kesici aletin
tesir edemeyecegi saglam ve garip bir zirhla kapli, agzindan ates piiskiiriir, her dil ile
konugur miithis bir ifrit(sf. 81)” olan bir ejderha musallat olur. Bu ejderha, her
yedi senede bir gelir ve halka “Bu kervan nereye gidiyor” seklinde bir soru so-
rar. Halk bu soruyu bilemeyince her biri yirmi yaglarinda olmak iizere yedi er-
kek ve yedi kiz ejderhaya kurban verilir. “Yedi sene sonra yine gelece§im; suali-
min cevabini Kaf dagindaki Anka’dan ogrenebilirsiniz.(sf. 82)” deyip gider.

Ejderhanin fiziksel 6zellikleri ve gelis zamanlar: da kendi iginde simge-
sel bir anlam barindirmaktadir. Yukarida birtakim sembolik sayilarin ne an-
lama geldikleri konusunda genis bir bilgi vermistik. Ayn1 durum “7” sayis1
icinde gegerli. Yazarin, 7 sayisini kullanmasi bu anlamda bosa bir ¢gabanin tirii-
nii degildir.

Sembolik sayilar, gesitli kiiltiir ve din ¢evrelerinde farkli anlamlara sahip-
tirler. Tabii ki bunlarin hepsini burada anmamiz imkansiz.

Rakam olarak 7, “diizenli yinelenis” olarak anilir. Yani diizenli bir yapiya sa-
hip olan “yinelenis” kavraminin 7 rakamu ile baglantili olmas: dikkate deger-
dir. Ozellikle fiziksel anlamda 7 ve tiirevleri ile ilgili bircok zelligi {izerinde
barindiran ejderhann, anilan toplumun tizerine gelisi her 7 yilda bir olmas: “dii-
zenli yinelenis” kavramini bize daha derinden hissettirmektedir.
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Islam en bagtan beri 7'nin éneminin farkinda olmustur. Kur’an’a gore Al-
lah cenneti ve diinyay1 7 katli yaratmigtir. Hac sirasinda, Mekke’deki Kabe'nin
cevresinde donmek demek olan tavaf, 7 kez yapilmak zorundadir ve Safa ve
Merve duraklar: arasinda 7 savt, gidis dontis yapilir ve hac’cin sonunda Mina
yakinlarinda her defasinda 7’ser tasla olmak tizere 3 defa seytan taglanir. Ge-
lenek, “askiya alimmig” 7 methiyeyi, muallakit'138, Islamiyet 6ncesi Arap siirinin
hazineleri olarak korumustur. Buhari'nin aktardig: bir hadis’e (gelenek) gore
7 biytik gtinah vardir. Hiristiyanligin ilk dénemlerinden beri bilinen 7 Uyur-
lar Kur’an’da da (18/21) ortaya gikar ve “sekizincisi kopekleri olan” bu dindar
genglerin adlari, hem Islami hem de Dogu Ortodoks Kilisesi geleneginde cogu
kez cok gitizel bir kaligrafiyle yazilmig olarak nazarliklarda kullanilir3.

[slam’da mistik hiyerarsi 7 derecelidir, en yiiksek varlik kutb (kutup) yani
yaradilisin ekseni ve en diisiik olan1 4000 gizli ermistir. 7 ermisli gruplar ¢ok
sik goziikiir; bir 6rnek vermek gerekirse, Fas'in Marakes sehri 7'nin 6zel ko-
rumasi altindadir. Bu gruplara paralel olarak sufi tarihinde ve folklorunda din
sehidi olarak gortinen erdemli kadin yedilileri vardir(7 sehit nosyonu Hiris-
tiyan gelenekte de bilinmektedir).40

Daha bu ve bunlar gibi bir¢cok konuda 7, sembolik bir anlam tagsir. Ayrica
7'nin sufilerce de ayr1 bir neme sahip oldugunu da burada belirtmek gerekir.4!

Ahmet Raci yukarida fiziksel 6zellikleri anlaminda birgok simgesel ve is-
levsel yonii oldugu vurgulanan ejderhanin, tekrardan sehre gelmesi ve halki
tedirgin etmesi tizerine halkina yardimeci olmak ve gergekten de bu sorunun
cevabini bulmak i¢in yolculuga ¢ikar. Ahmet Réci, gesitli sehirlere yaptigi yol-
culuklar ve bu sehirlerde yasadig olaylar sonucu bu sorunun cevabini bulur
ve sehrine doner. Bunlar yasanirken, ejderhanin son gelisinin ardindan tam yedi
yil ge¢mistir ve ejderhanin tekrardan gelmesi soz konusudur. Ejderha o ma-
lum sorusunu tekrar sorar ve Ahmet Raci bu soruya dogru cevap verecegini
bildirir; ejderha Ahmet Raci'yi huzuruna ¢agirir ve cevabi ister. Ahmet Raci “Ey
kafasiz ifrit! Olgunlagmaya muhtag olan bu kdinat, durmadan yiiriimeye mahkiim bu
kervan hayalin bile kavrayamayacag: essiz sirra, ilahi cemalin her seyi kendine ceken
nuruna dogru kosup gidiyorlar.(sf. 90)” seklinde cevap verir. Bu cevap tizerine,
yine fantastik hikayelerde gerceklesecek olan olaylardan biri filizlenir ve ejder-
ha giizel bir kiza dontistir. Sonra ise tilke kurtulur ve Ahmet Raci’'nin bu gii-
zel kizla evlenmesiyle fantastik igerikli hikdye de son bulur.

7. (Azamet Deryast ve Ululuk Girdabi)Allahtn Yiiceliginin Anlatilmast
ve Zitliklarin Karsilastirilmas:

Ahmet Raci'nin bu boliimde, diissel yolculuk sonucu ulastigi mekan “Cablika”
sehridir. Bu sehir Ahmet Réci'nin de belirttigi gibi Taberi tarihinde ge¢cmektedir.

242



YENT TORK EDEBIYATI ARASTIRMALARI

Taberi tarihinde olup cografya kitaplarinda olmayan ve Ahmet Raci'nin ha-
yal gesidinden bir sehir oldugu kanaatine vardig1 Cablika sehrinde Ahmet Raci,
yine ancak masalsi tiirlerde karsimiza ¢ikacak bir fiziksel yapi icinde bize gos-
terir kendisini.

Ahmet Réci'nin fiziksel yapisi bu hikayede oldukga farklidir. Bir gozii, bir
kolu ve bir de ayag1 bulunmaktadir. Bu duruma yavas yavas alisirken bir ker-
vanin “Cablisa” sehrine gitmek tizere oldugunu 6grenir. Kervanin bu sehre git-
mesindeki amag; insanlarin iki goze, iki kola ve iki ayaga sahip olma istegidir.
Bu tiir tasavvufi icerikli eserlerde ¢okga karsilasilan ve kullanilan sembolik sa-
yilarin bir iirtinii olan ve bizim yukarida genisge aciklamis oldugumuz iize-
re, Ahmet Réci s6z konusu sehre tam yedi yil iginde varir.

Ahmet Réci ve iginde bulundugu kervan bu sehre varinca sehirdeki insan-
lar, gesitli eglenceler tertip ederler. Senlik bittikten sonra aksakall1 birinin 6n-
ciiligtinde “Irfan cenneti” adinda bir yere giderler. Burada “Tecelli Selalesi” is-
minde bir selale bulunmaktadir. Bu selalenin yapisi da son derece mithimdir.
Ahmet Réci'nin ifadesiyle “Ucu bucagi goriinmeyen denizin ortasindan hayret ve
saskinlik veren bir selale bahgenin igine diisiiyordu. Azamet deryasinin bu selalesine
tecelli ismi verilmisti. Bu gelalede akan su bir findikkabugunun igine giriyor ve ora-
da kayboluyordu.(sf. 98)” Tecelli selalesi boyle bir gercekiistii yapiya sahiptir.

Tasavvuf geleneginde {i¢ tiir ilimden bahsedilmektedir. Bunlar ilm’el- ya-
kin, ayn’el- yakin, hakk’al-yakin’dir. Ilm’el- yakin, bilginin kitabi/metinsel olma-
s1, bilginin, tecriibeye dayanmamasi, soyut olmasi ile ilgilidir. Ayn’el-yakin,
gozle ve gorerek hasil olan yakin. Kalbin, miisahede yoluyla hakiki vahde-
ti gbrmesi.42 Hakk al- yakin ise 1.a.bir seyi tadarak yasayarak 6grenmek, b.Ke-
sin ve apacik bilgi*? anlamindadir. Ayrica salikin yalnizca ilim yoéniinden de-
gil, ayn1 zamanda havle miisahede yoniinden de Hak'ta fani ve Hak ile baki
olmasi#4 seklinde de diistiniilmektedir. Bu béliimde Ahmet Réci’nin- her ne
kadar riiya vesilesiyle de olsa- boylesine ilahi bir olaya sahit olmas: yukari-
da vermeye ¢alistigimiz bilgi tiirleriyle agiklanabilir. Bu bilginin 6grenilme
tirlerinin derecelendirilmesi, kisinin, ruhsal anlamdaki doygunlugu ile
dogru orantilidir. Ilkin sadece teoride kalan bilgi, ruhsal yapinin veya bilgi-
nin igsellestirilmesinin mistik boyutlarina gore farkh kaliplara girmekte ve
bilgi sahibini pesinden stirtiklemektedir. Ahmet Réci de ruhsal olarak kat et-
tigi mesafeye dayanarak bu olguyla kars1 karsitya gelmistir. Tecelli olgusu-
nu teorik olarak bilmekle birlikte (ilm’el- yakin), bunu bizzat gorerek ve kav-
rayarak “miisahede” etmistir(ayn’el- yakin).

Tasavvufta ulagilan kemalin bir derecesi de, “hakdik” ve “dekdik”in idrak edil-
mesidir. Kéinattaki hakikatleri kalb gozii ile gormek ve bu hakikatleri anlamak,
bu iki methtimun muktezasidir. Béylece, bir metafizik bilim ile nefs bilimi, ken-
dini ortaya ¢ikarir. Makrokozmozu her yonii ile bilmek, hakikatlerin kesfi ol-
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dugu gibi, bu makrokozmoz i¢inde kendi varligin1t makam ve mevkiini anla-
mak da nefs bilimidir4>.

Denilebilir ki ayn1 zamanda Ahmet Réci, kalp gozii(hakdik) ile birtakim mis-
tik durumlarin farkina varmaisg ve farkina vardigi ama adini bir tiirlii koyama-
dig1, ne oldugunu tam da derinlemesine irdeleyemedigi durumlari/hakikat-
leri anlama(dekdiik) seviyesine ve derecesine kadar ulagsmustir.

Hustisen bu tiir eserlerde ¢okca kargilagilan bir diger olgu da “tecelli” dir. Arap-
ca bir kelime olan tecelli; gériinme, ortaya ¢ikma, belirme; bilhassa ilahi kud-
ret ve sirlarin insanlarda ve nesnelerde goriinmesi, Cenab-1 Hakk'in gtizel isim-
leri ile kdinatta ve insanlarda zahir olmasi. O'nun insanlarda ve nesnelerde ila-
hi isimlerinin tecellisi gesit ve say1 bakimindan siirsizdir. (Tas.) Hakk’a yone-
len kalplerin Hak nuruyla parlamasi, Allah’in nurlarinin Hakk’a yonelen kim-
selerin i¢ diinyasinda goriinmesi, ortaya ¢ikmasi, daha dogrusu kalplerin 1g1k-
landirilmasi. Mutasavviflar, tecellilerin stniflandirmasini sdyle yaparlar: a) Te-
celli-i ef’al: Allahin fiillerinden birinin kalpte tecelli etmesi. b) Tecelli-i esma:
Allah’in isimlerinden birinin kalpte tecelli etmesi. c) Tecelli-i sifat: Allah'in s1-
fatlarindan birinin kalpte tecelli etmesi. d) Tecelli-i zat: Allah’in zatinin tecelli
etmesi. Bu Esmatilhiisna’nin, kulun génliinde dogrudan dogruya tecelli etme-
si demektir. Bunlarin disinda, “tecelli-i cemal” ve “tecelli-i celdl” de vardir. Cenab-
1 Hakk’mn azamet, kahir, kibriya ve gazap gibi isimler ve sifatlarla tecelli etme-
sine, ilahf kudretin azamet ile cevrede tezahiir etmesine “Celalf tecelli”, Allah’in
liituf, merhamet, af ve muhabbet gibi isim ve sifatlarla tecellisine, yani ilah{ isim-
lerin ve sifatlarin giizel olan seylerin giizelliginde ve biitiin giizellerde latif bir
tarzda tezahiir etmesine de “Cemali tecelli” adi verilir46. Eserde, bu béliim igin-
de sembolik olan durum; tek bir noktadan ¢ikan ve tek olan selalenin ortaya ¢1-
kardig: biiytik bir giiriiltiiden sonra tek goz, kol ve ayaga sahip olan insanla-
rin bu organlarinin gift hale gelmesidir. Yani ikiligin “bir” olandan tiiremesidir.
Bu olgu yukarida genisge bahsettigimiz tecelli anlayigini yansitmaktadir.

Tabii ki bu durum sembolik bir anlam tagimaktadir. “Bir” olanin ikilesme-
si ve tekrar birlige donmesi temelde sifirla adlandirilir. Yani bu durum bir dén-
giiselliktir ve tekrar baslangica dondiliir. Sifir1 temsil eden bu birlik, ayrica dai-
reyi/cemberi imler.

Birbirine zit iki yarim daire bir araya gelince; biittinltigii, tamlig1, miikem-
melligi simgeler, sifir1 temsil eder. Yukarida da bahsettigimiz tizere; sifir aymn
zamanda ¢emberi hatirlatir ve bu durum da Tanr1’y1 animsatr.

Maddece gizli ve hareketsiz duran bu Tanr1 imgesi, simyacilarin ilk kaos veya
cennet iilkesi veya denizdeki yuvarlak balik veya sadece yuvarlak yap: veya yumur-
ta dedigi seydi. Bu yuvarlak sey, maddeye kapali kapilarin1 agacak anahtara
sahipti. Timaeus'ta belirtildigi gibi, sadece diinyay1 yaratan faktor, yani mii-
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kemmel varlik, dért unsuru, yani yuvarlak diinyanin dort elemanini kapsayan
tetraktileri*’ ¢ozme yetisine sahipti*s.

Ozellikle belirtmek gerekir ki; Ahmet Raci'nin gérdiigii diisten uyanmasin-
dan sonra Aynali Baba”nin “Hep ikilik, birlik icindir; bak! Iki goz bir goriiyor. Bir-
lik ise dirlik icindir; bak! Iki goz bir goriiyor.(sf. 99)” seklindeki sdylemleri de, yu-
karida bahsettigimiz gibi, bu durumun sembolik bir mana tasiy1p belirli ama-
ca hizmet giidiimlii bir yapiya sahip oldugunu agikca gosteriyor bize.

8. (Ebedi Bilmece)Ruh'un Ne Oldugunu Sorgulama Seriiveni ve Siirecinin
Anlatilmasi(Buda Gotama esliginde)

Ahmet Réci bu béliimde “Nanki” sehri halkindan, ilim ve marifet pesinde
kosan Cinli bir geng olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ahmet Réci, yine birtakim olay ve olgular: kendisine sorun kabul ederek,
bu sorunlari olusturan sorulara cevap bulma amacindadir. Ahmet Raci'nin miis-
kil bir duruma diigsmesine sebep olan bu sefer ki problemi “ruh”tur. Ruhun
kendisi ve varlig1 hakkindaki cevaplandiramadig1 sorulara cevap bulmak icin
bir¢ok alimi dolasir. Kendisini en son “Brehmen” adl1 bir alime yonlendirirler.
Ahmet Réci, bu alimin yaninda tam yedi y1l, gesitli niteliklere sahip yontem-
lerle nefis terbiyesinde tabi tutulur. Bu beden ve ruh egitiminin yedinci y1lina
gelindiginde Ahmet Réci, sorularla stirekli aklin1 mesgul eden ruh kavrami-
nin kendisine doniistir; fakat bunun farkinda degildir. Yani cevap bulmak ug-
runa yillarini verdigi kavramin kendisidir artik; ancak Ahmet Raci bu duru-
mu bir tiirlii anlayamamakta ve ruh kavramina iligkin sorularina kendisi de
bir ruh oldugu halde cevap bulamamaktadir. Bunun tizerine hocast Brehmen,
Ahmet Raci'yi “Nur Dag1”na yonlendirir ve Ahmet Raci'nin, bu daga varmak
tizere iken yolda daha yeni dogmakla birlikte konusabilme yetisine sahip rea-
lite dis1/ gergekiistii durumu kendi biinyesinde barindiran bir bebekle diya-
logu ve bu diyalog sonucu diistinden uyanmastyla bu béliim de son bulur.

9. (Ulular Meclisi)’Mutluluk” Kavramina Biiyiik Diisiiniirlerin
ve Peygamberlerin Bakisimin Verilmesi

Ahmet Réci ilk sekiz boliimdeki birtakim rittieller sonucu riiyaya dalma-
sin1 bu boltimde de gerceklestirir ve kendisini ¢ok biiytik bir sarayin pencere-
sinden igeri bakarken goriir. Bu biiytik saray igerisinde ¢ok “ulu” olduklari hal
ve etvarindan anlasilan kisiler bulunmaktadir. Aradan belli bir zaman gegtik-
ten sonra “Begeriyet” adli, son derece sefil bir durumda oldugu giyiminden an-
lagilan biri igeriye girer. Bu kisinin, meclisteki kisilere birtakim sorular1 vardir.

Beseriyet adl1 kisinin asil meselesi, hayattan tiksindigi halde bu hayattan
bir tiirlii vazgegememesi, asil mutlulugun ne olduguna iligkin arayigidir. Ar-
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dindan, “Insan1 bu zor durumdan hangi saadet kurtarir?” sorusuna cevap bul-
maya calisir. Bu soruya mecliste bulunan ve her biri gerek diisiince ve gerek
dinler tarihinde biiyiik ve 6nemli yeri olan sahsiyetler, kendi agilarindan ce-
vap ararlar. Soruya sirastyla; Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Konftigytis, Eflatun, Aris-
to, Zerdiist, Brahma, Hz. Isa, Hz. Lokman, Hizir, Buda, Gotama, Hz. Muham-
med(s.a.v) cevap verir.

Her biri kendi diisiincesi ve goriisii istikametinde bu sorulara cevap verir-
ler ve boylece “mutluluk” kavramina ¢ok boyutluluk kazandirirlar.

Yukarida goriildiigii tizere; farkli dinlerin ve onlarin getirdigi inang siste-
minin ayn1 zamanda farklilagmasi “karsitlig1”, bu inang sistemleri ve bu siste-
me ait savunucularm / temsilcilerin, “dinsel fenomen”lerin ise tek bir gergeklige(Al-
lah’a) dayanmasi da “karsitlarin birligi”ni ifade eder. Her dinin veya felsefi eko-
liin Allah’1 farkli yonleriyle tanitmasi temelde bir karsithig: barindirir. Clinkii
gortislerdeki farkliligin temel nedeni yaraticiya karg: bakis agisinin getirdigi
birtakim durumlardir. Fakat; -farkli yonleriyle de olsa- yaraticiy1 tanimlama-

lar1 baglaminda bir ortaklik gosterirler ki bu, “zitliklarin birligi” dir.

Eserin tigtincii boliimiine geldigimizde hem eserin tematik biitiinliigii hem
de eserin bigimsel yapisi agisindan farkli bir durumla karsilasiriz. Tematik bii-
tiinliik baglaminda yine ilk ve ikinci kisimlardan farkli bir Ahmet Réci ve onun
bagkisi olmasi, olaylarin onun sahsinda, onun ekseninde verilmesinden dola-
y1, degisen/farklilasan Ahmet Réci'ye kosut olarak tematik biitiinliik de ¢ok bo-
yutluluk kazanmakta ve diger boliimlerde oldugu gibi bu béliimde de bu de-
gisim yansimasini haliyle farkli bir sekilde bulmaktadir.

A. BICIMSEL/YAPISAL FARKLILIGIN ESERDEKI BOYUTLARI

Bu boliimde dikkati ¢eken bir bagka 6zelligin, kullanilan “form”un farklilas-
masidir denebilir. [Ik bsliim Ahmet Raci'nin yasamindan ¢ok boyutlu kesitler sun-
mak araciliiyla biyografi formunu / tiiriinii akla getirmekte; ikinci boliimde, dii-
stinsel/i¢sel mistik/fantastik yolculuklara ¢ikmak igin diislere dalmasi, bir anlam-
da “masal” formunu bize hatirlatmaktadir. Gerek yapilan bu yolculuklarin nite-
liksel yapsi, gerek igerigi, bu formun kullanimini gerektirir. Yani bu durumun,
bir anlamda tematik yapiya uygun form bulmanin bir neticesi, tiriinii oldugunu
soyleyebiliriz. 56z konusu tigiincti boliime geldigimizde yine tematik yapimnmn du-
rumuna gore kullanilan form degismektedir. Bu boliimde kullanilan tiir olarak
karsimiza- biraz zorlama da olsa- “mektup” ve “giinliik” oldugunu diistindiig-
miiz formlar gtkmaktadir. [k olarak andigimiz tiiriin kullanimi kesin olmakla bir-
likte, ikinci olarak andigimiz tiirtin kullanimu tartisilabilir bir durumdur.

Bahsettigimiz mektup formunun kullanimi Ahmet Réci ile arkadag: Sami
arasindaki mektuplasmalar seklide ortaya ¢ikmaktadir. Mektuplarin iceriksel
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kismini, Ahmet Raci'nin igine diistiigii durum ve bu durumun meydana ge-
tirdigi bir nevi duygusallik olusturmaktadir.

Kullanilan ikinci form olarak aldigimiz ve adlandirmada aslinda tartisilir yan-
lar1 oldugunu diistindiigtimtiz “giinliik” formu da dikkat ¢ekicidir. Bu form, bu
boliimde iki sekilde gosterir kendini. Ik olarak Ahmet Réci'nin timarhanede iken,
oradaki diger akli dengesi yerinde olmayan insanlar hakkinda bilgi vermesi sek-
linde; ikinci olarak ise 6ldiikten sonra Aynali Baba'nin kendi defterine birtakim
notlar alarak olusturdugu kisimlar seklinde belirir. Tabii ki gtinliiklerde bahse-
dilen olgu ve olaylar kendi iclerinde ve genel baglamda mektup formunun kul-
lamimiyla anlatilan olaylarla bagimsiz birer adacik teskil etmektedir. Ozellikle bi-
rici bélimde olmak tizere ikinci béliimde de —her ne kadar dokuz giin boyun-
ca ve her giin iginde yaganan olaylarin igerigi farkli olsa da- bir biitiinliik s6z ko-
nusudur. Cesitli glinlerde gesitli olay ve olgularin yasanmasi sonucu birbirinden
bagimsiz gibi duran béliimler; bu giinlerde yasanan sertivenlerin altyapisinin
ayn1 olmasi ve Ahmet Raci'yi diisiinsel buhranindan kurtarmak gibi bir amaca
hizmet etmesi baglaminda bir biittinliik olustururlar.

Bu yazinin konusunun, yazinin bagindan beri; eserde yer alan kargitliklarin
konumlari, eserdeki nem ve amaglar oldugu defalarca vurgulanmustir. Karsit-
liklarla birlikte, ayn1 zamanda bu kargitliklarin olusturdugu paradoksalligin, bir
stire sonra ayni noktada kesistigi de ayn1 oranda ac¢iklanmaya ¢alisilmistir.

Tabii ki eser tasavvufi diinya gortistiyle yazilmistir. Tasavvufta ise ad1 tam
olarak —bizim bu yazida kullandigimiz- zitlik olmasa da, karsit kavramlarin
birbiri arasindaki iligkisi ok 6nemli bir yere sahiptir. Tasavvuf anlayisindaki
kargitlik bizim anladigimiz manada iki seyin iki zit kutba ¢ekilmesinden ziya-
de, karsithik ve zitliklarin karsilikli olarak ug noktalara ¢ekilmesi ayni zaman-
da bir yerde birlesmesidir. Yani, kisacasi tasavvuftaki zitliklar, derine inildigin-
de, bir yerde, bir noktada “bir”lesme sergilerler.

Vahdet-i viictid anlayisa gore, biitiin mevcudat Viictid-1 Mutlak’in yani Al-
lah’in esma ve sifatlarindan ibarettir. Bu anlay1s bir gesit tasavvuf yoludur. Bu
anlayisin alt yapisinda Viictid un yani varligin tek oldugu, diger goriinen bii-
tlin varlhilarin o tek varligin gesitli sekillerde goriiniimiinden ibaret oldugu te-
lakkisi yatar. Bir nevi, bu var gibi goriinen varliklar birer “mevhum”dur. Yani
bosluk 6zelligi gosteren varliklardir. Bu goriis 6zellikle 13. yy’dan sonra gelis-
me kaydetmistir. Ozellikle bu goriisii savunanlarin baginda; Hallac-1 Manstir,
Nesimi, Ziinntin Misri, Sebusterf, Muhyiddin-i Arabi gelmektedir.

Tecelli kavraminin eser igindeki diger 6nemli noktalardan biri oldugu yu-
karida genisce vurgulandi. Tecelli, Vahdet-i Viictid anlayisina taban tabana uyan
bir goriistiir. Aslinda ikisi de farkli adlarla anilmakla beraber ortak bircok 6zel-
lik barmndirirlar. Yukarida da belirttigimiz gibi “Tecelli” anlayis1 — Vahdet-i Vii-
ctid’la benzerlik gostermesi baglaminda- , bazi konularda ve goriislerde ara-
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larinda ayrilik olmakla beraber felsefe disiplininin “Bati” kanadinda ortaya ¢1-
kan “Panteizm” anlayisiyla benzerlikler gostermekle birlikte, farkli yonleri ol-
dukca fazladir.

Eserde adeta bir karsitliklarin birligi s6z konusudur. Ahmet Raci bu kargt-
liklar1 en ug noktalarda(extrémé) yasamaktadir. Ahmet Raci'nin biiyiik degisim-
ler geciren hayat sertivenini- ki biiyiik degisimler gecirmesi kargitliklarin sid-
detine baglidir- bu karsithklar olusturur. Eserin bir¢ok yerinde bu karsithkla-
rin diizeyinin ne derecede olduguna dair bircok bilgi edinebiliriz.

Eserin tahlilinde de genisce vurgulandig: gibi bu karsithklar; “Vahdet”, “Hik-
met” ve “Tecelli” anlayist ile yogrularak verilmistir. Eser iginde Ahmet Raci “Su-
bagt” denilen yerde iki deli(meczup) ile karsilasir. Yash olani: “Bu alemde her ne var-
sa benim sifatimdir. Ben olmasam bir sey var olmazdi. Ben, Hep'im, yahut, Hi¢'im; ben,
Hi¢’im yahut, Hep'im. Zaten, Hig ile, Hep aym seydir, tek seydir.(sf. 16)” der. Bu
iktibas(alinti)ta goruldugi gibi tic kavram: vahdet, hikemi sdylem(hikmet) ve te-
celli, ayn1 oranda bu kavramlarmn barindirdigr kargitliklar bir arada verilmistir.

B. KARSITLIKLARIN BIREYSEL BOYUTU

Kitapta dikkat cekici bir diger husus da “hikmet ehli” olarak gosterilen ki-
silerin, i¢ diinyalart ile dis gériiniimlerinin zithk tagiyabilmesidir. Ornegin Ay-
nali Baba hikmete vakiftir ancak, hal ve tavirlari, fiziki durumu tam tersi bir
yap1 ortaya koymaktadir. Iste bu noktada Melami-Kalenderi*® anlayisi, orta-
ya ¢itkmaktadir. Cilinkii Melami-Kalenderf anlayigsinda da igsel ve fiziksel olan
iki durum arasinda karsitliklar bulunmaktadir. Yazarda da bu anlayisin teza-
hiirtinti gorebiliriz. Yazar, bazi dergilerinde ¢ikan yazilarinda “Kalender”
miistear ismini kullanmistir. Eser igerisinde, Aynali Baba’da da bu anlayisin kav-
ramsal bir karsilik buldugunu séyleyebiliriz.

C. KARSITLIKLARI BARINDIRAN BiR FIGURATIF KADRO

Eserin dar bir kisi kadrosu vardir. Bu dar olan kisi kadrosu da kendi igin-
de dontistimsel olarak bir karsitlik barindirir soyle ki; Subasi denilen mevki-
de goriilen iki meczup, Aynali Baba vs. “din” duygusunu en ug¢ noktada tem-
sil ederlerken; Ahmet Raci ve arkadaglari ise dinin hiikiimlerine muhalif ha-
reket eden kisiliklerdir. Ahmet Raci her ne kadar evvelde o arkadaglarinin ya-
ninda yer alsa da, daha sonra yogun bir diistinsel stirecin sonunda, kars1 ka-
nada ge¢mek suretiyle yer degistirecektir. Kisacas1t Ahmet Raci'nin kisiligi bu
iki ¢ok karsit durumu barindiran bir “terkip kisilik” tir.

Kisilikler ve kisi kadrosu, kisilerin karakterleri tizerinde durmugken Ahmet
Réci'nin, eserdeki konumu hakkinda kisaca bilgi vermek gerekir. Ahmet Réci,
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hem ismen hem de fikren yazarin bir benzeridir. Bu anlamda bir “rézonor” gor-
evi gormektedir. Yani yazarin eserdeki s6zciisiidiir. Filibeli Ahmet Hilmi de Ah-
met Raci ile ayni diistinsel seriiveni yasamistir. Bu anlamda bir birliktelik s6z
konusudur.

Bilindigi ve yukarida sik sik vurgulandig tizere tasavvufta, Kur’an-1 Ke-
rim’den alinan ilhamla “Her sey zittiyla kaimdir, bilinir” anlayist hakimdir.50
Yazarin, anilan karsitliklar1 verirken bu telakkiyi diistinmemis olmasi1 im-
kan dahilinde degildir. iste bundan dolayidir ki; husfisen bir¢ok béliimde
bazi kavramlarin anlagilabilirligini ¢ok daha iyi saglamak i¢in kargit kavram-
lar arasindaki iligkileri vermis, bu kavramlari bir bakima “savas” tirmistir. Bu
kisimlar eserde bir hayli fazla yekiin tuttugu ve yukarida kapsamli bir se-
kilde agiklandig1 i¢in yalnizca birkag misalle bu kisimlara deginilip gecile-
cektir. Ornegin; ikinci giin baglikli béliimde Hiirmiiz ve Ehrimen verilmis-
tir. Hiirmiiz “nur(15181)”u temsil ederken Ehrimen “zulmet(karanlik)”i tem-
sil etmektedir. Bu boliimde insana ait olan ve karsit olan bu kavramlar(Ni-
fak-Muhabbet, Muhabbet-Gazap, Gazap-Hikmet, Hikmet-Nefs-i Emmare,
Nefs-i Emmare-Ask) carpistirilmistir. Anilan béliimde bu sekilde bir yol iz-
lenmesi, kargithiklarin verilmesi suretiyle bu kavramlarin “deger”lerinin 6l-
¢lilmesidir ve ayn1 noktadan ¢iktiklari, bir olandan tiiredikleri goriistidiir.
Yani Hiirmiiz ile “aydinligin” kiymeti bilinirken, Ehrimen ile de “karanligin”
degeri anlasilmaktadr.

D. BICIMSEL YAPIYA COK KISA BIR BAKIS

Eser, mensur bolimlerden olusmakla beraber, hikem{ sdylemler iceren si-
irsel metinleri de barindirir.>! Bu kisimlar tasavvulfi igerikli “hikemi” tarzda soy-
lemlerin yer aldig1 kisimlardir. Denilebilir ki; burada yansitilmaya ¢alisilan ta-
savvuf anlayisinin en can alici noktalari, bahsedilen “hikemi” sdylemlerin ol-
dugu kisimlarda verilmistir. Tasavvuf literatiiriinde olan ve eser i¢inde de 61-
nekleri bulunan karsithik anlayisiin énemli bir 6rnegi konumundaki asagida-
ki dizeler dikkate degerdir.

Ma'riifsun amma bilinmezsin
Zahirsin amma go0riinmezsin

seklindeki sOylemin, eserde cesitli temsillerle uzun bir sekilde verilmeye ca-
ligilan anlayisin(Vahdet-i Viicud, Tecelli, Zithik) ¢ok daha kisa, 6z olarak veril-
mesine olanak saglar. Bu hikem{ sdylem; gerek figiirsel, gerek tematik baglam-
da eserin biitiiniine yayilmis olan karsitlik anlayisina isaret eden bir yap: 6zel-
ligi gosterir.
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E. ZAMANSAL DUZLEMDEKI “KARSITLIKLAR”

Son olarak, eserde zamansal diizlemde de iki farkli “karsit” zaman yapisi-
nin oldugu goriiliir. Birincisi, simdiki zaman(hal, halihazir, aktiiel) ikincisi ise
gecmis zamandir. Ancak metinde 6nemi itibariyle 1srarla {izerinde durulan za-
man, simdiki zamandir. Ayrica bir ti¢iincii zaman daha ortaya ¢itkmaktadir ki
bu da gelecek zamandir. Ozellikle Ahmet Raci'nin ileriye déniik diisiinceleri
ve problemler bu zaman i¢inde degerlendirilebilir. Tabii ki diger iki zamansal
diizlemin karsisinda bu ¢ok ciliz bir konumdadir. Eserde, asil 6nem barindi-
ran simdiki zaman(hal, aktiiel, halihazir)dir. Ciinkii ge¢mis, zaten ge¢mistir.
O zamana kars1 bir uygulamada ya da bir miidahalede bulunmak imkansiz-
dir. Gelecek ise daha gelmemistir. Bilinmeyen bir zamandur. Bilinmeyen bir za-
man i¢inde simdiden kesin bir program ¢izmek haliyle olanaksizdur.

Ayrica bu kargithigin ikinci bir yonii de, Ahmet Raci'nin mekan degistirme-
si sonucu zamansal olgularin da degismesi seklinde kendisini gosterir. Riiya
yoluyla gidilen uzamin yapisina gore zaman kavrami degismekte ve gok fark-
I1 bir konuma gelmektedir. Bu kapsamdaki karsithiklar, “simdiki zaman” ve gi-
dilen mekanin barindirdig1 6zelliklere gore degisen “muglak bir zaman” seklin-
de ifade edebiliriz. Karsitliklar diizleminde zamansal karsithgin, déngtisel za-
manin 6zellikle eser icinde ve kurmaca yapinin akmasindaki katkilar1 son de-
rece 6nemlidir.

SONUC

Sonug olarak denilebilir ki; A'mdk-1 Hayal, bir¢ok karsitlig1 biinyesinde ba-
rindiran bir eserdir. Ozellikle karsitliklarin boyutu, kapsamu igerisinde derin-
lere inildiginde farkl disiplinlerin, sistemlerin, inang sistemlerinin oldugu go-
riilecektir. Bu disiplinlerin ve inang sistemlerinin temsilcileri olan “dinsel feno-
menlerin” anilan karsithig1 cok daha derinlere tagiyan bir 6zellik gostermeleri
dikkat cekicidir. Ayrica, bu sahislarin, karsitligi ug bir noktaya tasimanin ya-
ninda, eserin tematik yoniine yaptiklar1 “felsefik” katkinin da g6z ard1 edilme-
mesi gerekmektedir.

A’'mak-1 Hayil, igeriginde bircok farkl 6zelligi barindiran bir eser olarak Ttirk
edebiyatindaki 6zgiin yerini korumaktadir. Yapilan bu calisma eserin sadece
bir yoniine bakan bir ¢alismadir. Eser, ilk basimindan giintimiize kadar gecen
uzun zamana ragmen, ¢ok daha farkl disiplinlerle cok daha farkli bakis agi-
lartyla incelenebilme niteligini korumaktadir.

DIPNOTLAR

1 A'mak- Hayil, (hzl. Dr. Osman Giindiiz), Ak¢ag Yaymevi, Ankara 2008, s.5-6
2 Osman Giindiiz, Mesrutiyet Romaninda Yapi ve Tema, Milli Egitim Bakanlig1 Yaymevi, Istanbul 1997, 5.857
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A’mak-1 Hayal; ikinci tab’s, Ahmet Saki Bay mat. (kapak: Matbaa-i Ebiizziya), Ist. 1326 (kapakta) “Hike-
mi, fenni, tenkidi bir eser”; A'mak-1 Hayal, Rici’nin Hatiralar;; Necm-i Istikbal mat. Ist. 1341; (Latin harfleri
ile) A'mak-1 Hayal , Raci'nin Hatiralary; Ttirk Nesriyat Yurdu Yay. Burhanettin Erenler mat. Ist. 1958 (nakil);
A’'mék-1 Haydl, Dogan Giines Yay. Ist. 1971 (nakil); A'mék-1 Hayal; islamun [k Emri Oku Yay. Konya 1971
(sadelestirme); A'mék-1 Hayal; (hzl.) Sadik Albayrak, Terciiman 1001 Temel Eser, {st. 1974 (sadelestirme);
A'mék-1 Haydl; (hzl.) Dursun Giirlek, Timas Yay. Ist. 1997 (sadelestirme); A'mdk-1 Haydl; (haz.) Serkan Oz-
burun, Kakniis Yay. Ist. 1998 (sadelestirme)(Osman Giindiiz, A'mak’1 Hayal, Ak¢ag Yaymevi, Ankara 2008,
5. 6-7

A'mdk-1 Haydl, (hzl. Dr. Osman Giindiiz), Ak¢ag Yaymevi, Ankara 2008, s.7

A'mik-1 Hayal, a.g.e., 5.8

Islama mahsus (Tasavvuf) kelimesinin Garp Literatiiriindeki sinonimi (Mysticisme) kelimesidir. Mistisizm
kelimesi Eleusinian mister (Sir, Gizli Hikmet)lerle ilgilenme sonunda meydana gikip kullanilmaga baglan-
mistir ve Kelam, Felsefe ve Tasavvuf konularinda Miladi besinci ytizyil sonlarinda yazilmis olan bircok
eserlerin kendisine isnad edildigi (Dionysius) adian siki sikiya baghdir. Bundan 6nce, Orta Cag baglarin-
da, bu anlamda genel olarak kullanilan terim, halk tabakalarinin tistiinde daha yiiksek bir spritiiel dene-
ye isaret eden “Contemplatio”, yani (Contemplation -Murakaba, Miigsahede) idi . Ve bu kelime, Dionysi-
us’un Mistik Teoloji (Theologia Mystica) adli risalesinin kisa zamanda Latinceye terciime edilmis olma-
sina ve bunun Allah hakkinda 6zel bir goriis ve bilis deyimleyen bir terim oldugu bilinmesine ragmen,
teologlarca Orta Cag sonlarma kadar gegerli kalmustir ( Cavit Sunar, Tasavouf Tarihi, Ankara Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1975, s. 1)

Abdiilbaki Golpinarli, 100 Soruda Tasavouf, Gergek Yayinevi, stanbul 1985, s. 7

Ferid, Kam, Vahdet-i Viiciid, Matbaa-y1 Amire, istanbul 1331.

Hasan Akay, Islami Terimler Sozliigii, i§aret Yayinlari, {stanbul 1991.

Hasan Akay, a.g.e.

C. Gustav Jung, Psikoloji ve Din, Okyanus Yaymeilik, Istanbul 2010 5.7

a.g.e.s. 19

A.ge., s26

Riiya serimizin daha baginda daire sekli ortaya ¢itkmaktadir. Bu, 6rnegin, bir yilan seklindedir ve riiya sa-
hibinin ¢evresini sarmus bir halkay: ifade eder. Daha sonraki rityalarda bir saat olarak ortaya ¢ikar — ki bu
saat, yukarida andigimiz “dongiisel zaman”a isaret eder — veya merkezinde bir nokta bulunan bir daire,
atig talimleri igin yuvarlak bir hedef, bir perpetuum mobile olan bir saat, bir top, bir kiire, yuvarlak bir masa,
bir kése v.b. olarak belirir (C. Gustav Jung, ,Psikoloji ve Din, Okyanus Yayincilik, Istanbul 2010, s. 59- 60).
Ay1 zamanda riiyalarda, riiyalarin bir ana merkezinin 6n plana ¢ikarilma durumu vardir. Bu, dongtisel
zamandaki ana merkezi teskil eder. Riiyalarda, merkez noktanin bu baglamda 6zellikle vurgulandig: go-
riilmektedir. Merkez, bir halkanin ortasindaki bir yumurtayla, asker bedenleri tarafindan olusturulmus
bir yildizla, dort ana yonii dort mevsimle temsil eden ve bir daire icinde dénen bir yildizla veya kiymet-
li bir tagla v.b. sembolize edilir(C. Gustav Jung, a.g.e, s. 60).

C. Gustav Jung, a.g.e. s.30

a.g.e.s. 31

Cenab-1 Hakk Yasuf Stresi’'nde sdyle buyuruyor: Sana bu Kur’an’i vahyetmekle kissalarin en giizelini an-
latiyoruz. Halbuki daha 6nce sen bunlardan habersiz idin. (Ytsuf Stresi / 3. Ayet)

Ytsuf Stiresi'nde riiya ile ilgili ayetler soyledir: Bir zamanlar Yiisuf, babasia(Ya'kiib’a) demisti ki: Babacigim!
Ben (riiyamda) on bir yildizla giinesi ve ayi gordiim; onlar: bana secde ederlerken gordiim(4. Ayet). (Babast:) Yav-
rucugum! Dedi, riiyant sakin kardeslerine anlatma; sonra sana bir tuzak kurarlar! Ciinkii seytan insana apagik bir
diigmandir(5. Ayet). Onunla birlikte zindana iki delikanli daha girdi. Onlardan biri dedi ki: Ben (riiyada)
sarap siktigimi gordiim. Digeri de: Ben de basimin tistiinde kuslarin yemekte oldugu bir ekmek tasidigi-
mu gérdiim. Bunun yorumunu bize haber ver. Ciinkii biz seni giizel davrananlardan gériiyoruz, dedi (36.
Ayet). Ayrica Yhsuf Stresi'nin 41. ayeti, 43. ayeti, 46. ayeti, 100. ayeti, 101. ayeti riiya kavraminin gectigi
ayetlerdir. (Kur’an-1 Kerfm ve Agiklamal Meali, TDV Yayinlari, Ankara, 2006.)

Enfal Siiresi'nin 43. ayeti, Enbiyd Siiresi'nin 5. ayeti, 102. ve 105. ayeti, Fetih Silresinin 27. ayeti. (Kur’an-1
Kerim ve Agiklamali Meali, TDV Yayinlari, Ankara, 2006.)

Musannif Muhyiddin-i Nevevi'nin Riyazii’s-Salihin adli eserinin 2. cildinde bulunan ve Buhari'nin riva-
yet ettigi “Niibiivveten sonra biki kalacak olan miibegsirdt, iyi riiyadir(sf. 221).” hadis-i serifi; Buharf ve Miis-
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lim'in rivayet ettikleri “Sizden hanginiz en dogru sozlii ise onun riiyast da en dogrudur(sf. 222).” hadis-i seri-
fi ve yine ayni eserde Buhari ve Miislim’in rivayet ettikleri, bir bsliimiinde, “Iyi riiya, bir rivdyete gore, gii-
zel riiya Allah’dandir...(sf. 223). ifadesi gegen hadis-i serifte ve diger baz1 ehadis-i serif riiyalarin, dinimiz-
deki hustisiyetlerine dair énemli ipuglar1 vermektedir.

Mustafa Tatgi, Halil Celtik, Tiirk Edebiyatinda Tasavoufi Riiya Tabirndmeleri, Akgag Yaymevi, Ankara 1995,
s.17

Orhan Saik Gokyay, “Riiyalar Uzerine”, 2. Milletler aras1 Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri, C. 4., Ankara,
1982, s. 183.

Annemarie Schimmel, Halifenin Riiyalar: “Islamda Riiya ve Riiya Tabiri” , Kabalci Yaymevi, Istanbul 2005,
s.137.

Tayy-1 mekan “mekan degistirme/ ugmak suretiyle mekan degisimi. Yerin diiriilmesi, mesafenin kisalma-
s1 suretiyle gerceklesen keramet, u¢gmak( Siileyman Uludag, Tusavouf Terimleri Sozliigii, Kabalci Yayinevi,
Istanbul 2001, 5.345). Tayy-1 zaman “zaman degistirme /bast-1 zaman”. Ayrica, Siileyman Uludag (2001)'a
gore zaman icinde zaman yaratilmasi, uzun stirelerin kisa bir stireye sigdirilmasi anlamlarina gelmekte-
dir. Tasavvuf literatiiriinde bu olgularin gerceklemesi kendi iginde “bicimsel” birtakim 6zelliklere bagli-
dir. Bu durumda bu olgularin bigimsel goriintimii olan “dona girme” s6z konusudur. Yani tayy-1 mekan
ve tayy-1 zaman olgularinin gergeklestirilmesi bu duruma baglidir. Dona girme, gesitli hayvanlarin Sek-
line girme suretiyle farklilasmaktir. Bu hayvanlar giivercin veya geyik olabilir.

Kur’an-1 Kerim’de Cenéb-1 Hakk soyle buyuruyor: Diinya hayat: bir oyun ve eglenceden baska bir sey de-
gildir. Muttaki olanlar igin ahiret yurdu muhakkak ki daha hayirhidir. Hala akil erdiremiyor musunuz?
(En’am Stiresi/32. Ayet)

Abdurrahman Giizel, Yunus Emre Giildeste, Ak¢ag Yayinevi, Ankara 2005 s.182.

a.g.e, 57

a.g.e,s.58

a.g.e., s.58

Jung, a.g.e., s. 37.

a.g.e.,s. 37.

(a.i): 1. agagy, asagilik. 2. algak, soysuz kimse. 3. altta, asagida.[Baht-1 diln] algak talih, [Diinya-y: diin] aga-
gilik diinya( Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi, Ankara 2006, s. 191).
Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, Kap: Yaymlary, Istanbul 2001, 5.47

Bu durum, yukarida da genisce bahsettigimiz, zithgin bir boyutu olan Ben+Sen’e esit bir durumdur. Ayn
zamanda zithgin farkli bir aciklamasi olan Yin- Yang ilkesini de acik bir sekilde cagristirmaktadir.
Divan ve Halk edebiyatlarinda ankd, ziimriidiiankd, hiimd ve simurg adlariyla anilan ve Kaf Dagi'nin tepe-
sinde direkleri abanoz, sandal ve 6d agacindan yapilmis kosk benzeri bir yuvada yasadigi varsayilan ef-
sanevi kus. Cok iri viicutlu olup ytiksekten uctugu, iri kanatlari ve viicudu nedeniyle uctu zaman golge-
sinden, gectigi yerlerde havanin karardigi sdylenir. Insanlar gibi diistiniip konustugu, cok genis bilgi ve hii-
nere sahip oldugu, kendisine bagvuran hiikiimdar ve kahramanlara akil hocalig1 yaptig1 ve Zal'i orman-
da o bulup yetistirdigi hakkinda ileri stiriilen rivayetler arasindadir( Gencay Zavotqu, Divan Edebiyatin-
da Kisiler-Kisilikler Sozliigii, Aydin Kitabevi, Ankara 2006, s.27-28) Boynu uzun oldugu icin “anka” ad1y-
la; avlarimni kapip uzaklara dogru ugtugu igin de “mugrib” sifatryla amilir. Yine bagka bir rivayete gore anka,
cennet kusuna benzer bir yesil kusmus. Bu yiizden ona “ziimriidiianka” denilirmis. Iranlilarin ankaya tize-
rinden otuz kustan birer renk ve aldmet bulundurdugu igin simurg veya sireng dedikleri anka kelimesi-
nin de eski Oguzcada anmak(an-) kdkiinden “bir sey hatirlatan resim” anlamina geldigi diistiniiliirse, Ziim-
riidiianka’nin “stmurga benzeyen, simurgu andiran” anlaminda simurg-1 anka tamlamasindan bozula-
rak dilimize yerlestigi diistiniilebilir. Ank4, halk arasinda devlet kusu olarak bilinen hiimé ve musiki kusu
olan Kaknus ile gok karigtirilmistir(Pala, a.g.e.s. 24).

Mirrth, Mars gezegeni. Behram ve Sakit diger adlaridir. Eski gokbilim inancina gore gogiin besinci katinda(be-
sinci felekte) bulunur. Gokytiziiniin katibi (katib-i felek) ve giines sultaninin bagkomutamdir. Az, kiigiik,
ugursuz(nahsa-1 asgar) bir gezegen olup kirmizi renge hakimdir. Etkisinde doganlar sert, acimasiz, 6fke-
li ve kavgaci olurlar. Biiyiik ugursuz gezegen Ziihal'le kiranina kirdn-1 nahseyn denir. Bu, en ugursuz za-
mandir(Zavotqu, a.g.e. s. 334).

Sakit, Erendiz, Hiirmiiz, Jiipiter, Mars. Eski gokbilim inancinda gokytiziiniin sultan: giinesin kadisidir. En
ugurlu(sa’d-1 ekber) y1ldiz olup mavi renge hakimdir. Etkisinde doganlar zarif, yumusak huylu, talihli ve
mutlu olurlar. Mutluluk ve gtizellige talip(alic1) oldugu igin Miisteri adiyla bilinir(Zavotcu, a.g.e.,s. 360).
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Burada anilan, “muallakit-1 seb’a”dr. Islam’dan énceki Arap sairlerinin, begenilip Kabe duvarina asilmis
olan meghtir kasideleri(Devellioglu, a.g.e.,s. 657).

Schimmel, 2000 s.159

Schimmel, a.g.e. s,161

7, sufilerce 6zellikle gok sevilir. Geg donem stfilik, gizemcilerin ruhsal giiglerini, tizerinde yogunlagtirdik-
lar1 bedenin 7 letifet'inden, hassas noktasinda s6z eder; bunlar Hint gizemcilik sistemlerindeki chakras’la
bir paralellik tagir. Sufiler, letafet araciligiyla derin diistinmeye dayanan kesintisiz dualar1 sirasinda bilin-
cin daha yiiksek ve ytice diizeylerine ulagabilirler. Bu letdfet, Tanr1'nin, Adem’den Muhammed’e kadar 7
biiyiik peygamberde kendisini diga vuran 7 temel niteligiyle iligkili goriiliir. Bu nedenle yedililer riiyalar-
da 6nemli bir rol oynar: gizemcinin 7 mum gérmesi 7 ruhsal kaftanla ddiillendirilmesi demektir, vb. Sufi
kardegliklerinden birisi olan Ticaniye’de, belirli bir duanin yedikatl yinelenisinin, Hz. Muhammed’in bunu
yaparak kendisine yakaran miiritlerinin toplantisina bizzat katilmasina yol agigina inanilir(Schimmel, 2000,
s.161).

Stileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, Kabalcl Yayinevi, Istanbul 2001, .57

a.g.e.,s. 153

a.g.e.,s. 153

Hayrani Altintas, Tasavouf Tarihi, Akcag Yayinevi, Ankara 2002, s.76-77

Hasan Akay, a.g.e.

Ilkcag filozoflarina gore her seyin kendisinden ciktigy, siirekli olarak varligmi koruyan bir seyin olmast
gerekir. Ik cag filozoflar1 bu ilkelerin sayisi ve yapist ile ilgili farkli goriisler benimsemislerdir. Bu tiir fel-
sefenin kurucusu olan Thales’e gore ilk ilke(arkhe) sudur; Anaksimenes ve Diogenes havayi basit cisimler igin-
de enilkel hal olarak gormiisler; Herakleitos ve Hippasos'a gore ilke, ategtir. Empedokles ise ad1 gegenlere top-
rag1 ekleyerek ilke olarak dort 6geyi kabul etmistir(Aristoteles, 1996: 92). Empedokles’in dort unsur teori-
si Platon tarafindan kabul gormiis; Aristoteles’i de etkilemistir. Dort unsur teorisi “Anasir-1 Erbaa” terimi
ile Islam diisiincesine aktariimistir. Anasir-1 Erbaa, biiyiik lem olarak algilanan evren ve kiigiik alem ola-
rak algilanan insanin varlik bulmasinda bir yapitasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Caglar, Birsel, Caglar,
Tiirk Mitolojisinde Dort Unsur ve Simgeleri Uzerine Bir Inceleme, Yiiksek Lisans Tezi, Kocaeli Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiisti, 2008, s.165.) Dért unsur teorisini sistemlestirerek tabiat bilimlerinde baskin gortis
haline getiren ise Aristo olmustur. Islam felsefesindeki anasir-1 erbaa kavrami Aristo fiziginin temel ko-
nusu olan dért unsur teorisinin Islam felsefesine gegmis halidir. Dort unsur teorisi Helenistik dsnemde
daha ¢ok benimsenmis, sonradan Stiryaniler araciligiyla Arapcaya aktarilmis ve “tabai-i erbaa”, “ahlat-1
erbaa”, “keyfiyyat-1erbaa”, ilel-i erbaa” terimleriyle fizikten tibba, tiptan ahlaka kadar genis bir alana uy-
gulanmistir(Bekir Karliaga, Anasir-1 Erbaa, TDVIA, S.149).

C. Gustav Jung, 2010, s.52

(a.s.i. Melamet den c. : Melamiyytn): Her tiirli gosteristen uzak, diinya malindan yiiz geviren, dervis-
ligi, rintligi kendine ilke edinen kimse; melamiyye tarikatinden olan. [sofiye mesleklerinden biridir; bu-
nun hem Halveti, Rufai, Mevlevi gibi bir tarikat oldugunu séyleyenler, hem de bir tarikat olmadigini ile-
ri stirenler vardir](Develliogly, a.g.e., s. 608). (f.i.)Kalenderlik; feylesofluk; dervislik; serserilik. 2. Ed. halk
edebiyat tabirlerindendir (Devellioglu, a.g.e.,s. 484). Kalender: Diinyadan elini ¢ekip bagsi bos dolagan [der-
vis]. Anadolu heterodoksisinin 6nemli yapi taglarindan olan ve kaynagim Melametilikten alan (Hiclal, De-
mir Caglarin Elestiren Divan Sairleri: Hayreti- Usuli- Hayali, Master Tezi, Bilkent Universitesi Ekonomi ve
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2001, s.iii) Kalenderilik 11. yy’dan beri Islam Diinyasindaki tasavvuf akimlari-
nin en eskilerinden biri olarak dikkati gekmektedir.( Ahmet Yasar, Ocak Osmanli Imparatorlugu'nda Mar-
jinal Stfilik: Kalenderiler (XIV-XVIL Yiizyillar), Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1999 s. XXV). Yaga-
dig1 toplumun diizenine kars: koyan, diinyaya deger vermeyen ve bunu yasam tarzi olarak kabul edip
davranislarla gostermeye kalenderiyye denmektedir. Kalenderilik biiytiik 6lgtide Hind mistisizminden et-
kilenmis olarak kabul edilmektedir. Ug bes kisilik gruplar halinde dolagsmak, yiyeceklerini dilenerek sag-
lamak, viicut ve baglarindaki biitiin tiiyleri kazitmak ve acayip kiliklarda dolagmak Kalenderi ziimrele-
rinin ortak vasiflar1 arasinda yer almaktadir(Ocak, a.g.e., s.7) Kalenderiler, bahsettigimiz karsithg, fizik-
sel gortintim olarak farkli bir sekle biirtinmek stiretiyle ortaya koyarlar. Bu karsithig1 yasamalar1 ve top-
lumun degerlerine, alisildik inanglarma farkli yorumlar getirmeleri dolayisiyla toplum tarafindan ¢okga
kinanmuglardir. Nesim? “Ben Meldmet hirkasini/Kendim giydim kime ne/ Ar-1 namus sisesini/ Taga ¢aldim kime
ne” dizeleriyle bu anlayisi ¢ok iyi bir sekilde yansitmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de Cenab-1 Hakk s6yle buyuruyor: Her seyden de cift ift yarattik ki, diistintip 6giit ala-
siiz.( Zariyat Stresi / 49. Ayet)
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51 Hikemi ifadelerin barmndirildigin vurguladigimiz kisimlar, eserin farkli yaymevlerinden gkan farkl bas-
kilarinda, manzum olarak yerlerini almiglardir.
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